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1. Indledning

Gennem min studietid har jeg med jaevne mellemrum hart om en gruppe mennesker, der kaldes
devier eller aevitter. Men det har altid vaget i meget tilfaddige sammenhamnge, at de er blevet
neevnt. Som fX. i Bodil Sehner og Lars Pedersens bog Muslimsk indvandrerungdom hvor alevier i
Arhus beskrives, men hvor det fremstér, som er det en gruppe, forskerne tilfaddigt er stedt pa. Jeg
er ogsa stadt pa gruppen i anden litteratur om islam og i tyrkiskundervisning, men her har det mest
vaget i sidebemaakninger og fodnoter.

Min nysgerrighed og uvidenhed var derfor stor, da jeg besluttede mig for at skrive om alevier i
Danmark. Ved en smule indledende research pa Internettet og i oversigtditteratur opdagede jeg til
min store forblaffelse, at denne gruppe, som jeg vidste, levede i det skjulte mht. til deres etniske
tilhegrsforhold, netop i disse ar er i gang med en proces af @get bevidsthed vedrarende alevisme. Det
gadder i Tyrkiet og i andre lande, hvor der bor alevier. Jeg satte mig for at undersage, om denne
opmaarksomhed er udtryk for en genoplivelse eller en rekonstruktion af etnicitet, baggrunden for
denne eventuelle genoplivelse samt aeviers etnicitet i Danmark.

Alevier har i mange arhundreder vaaet en forfulgt befolkningsgruppe i Tyrkiet. Deres religion og
levevis er blevet betragtet som vagende i strid med islam, og deres uvilje til at underkaste sig de
forskellige herskere har fart til oprer og efterfalgende massakrer og undertrykkelse. Udrabeisen af
den tyrkiske republik i 1923 blev stettet bredt af den alevittiske befolkning, idet de dermed fik et
hdb om, at demokrati og et sekulaat styre ville begramse den religigst funderede undertrykkelse og
skabe bedre levevilkar. Alligevel blev alevierne traangt i den nye republik, idet republikkens fader
Mustafa Kemal, kaldet Atatiirk, havde brug for en enhedskultur uden for store forskelle i religion
og kultur til at skabe en nationalstat, der skulle vaare efter vestligt forbillede.

| lgbet af &rhundredet har alevierne vaaret ude for store omvadtninger i Tyrkiet. Den store migration
til byerne fra 1950erne til 1970erne betad et opbrud i de nage landsbymiljger, hvor alevierne hidtil
havde befundet sig. Migrationen gjorde det svaat at bevare forholdet * Setmer og Pedersen, 1991. til og
udevelsen af alevismeni et alevifjendtligt miljai byerne. | byerne métte man i hgjere grad end
tidligere skjule sin aevittiske identitet. Den store tilslutning til venstreflgjen og forkastelsen af det
religigse blandt den alevittiske ungdom gjorde, at alevismen blev yderligere traangt i 1970erne og
1980erne.

| slutningen af 1980eme og starten af 1990erne skete der et skifte. Alevier begyndte at fokusere pa
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deres aevittiske baggrund, og foreninger og litteratur om emnet begyndte at skyde op. Med
erklagringer fra alevier om at vage dbne vedrarende deres religion, som tidligere havde vaaet
hemmelig og skjult, og med festivaler og artikler begyndte alevismen at komme frem i medierne i
Tyrkiet. En massakre pa 33 kunstnere i Sivas under en aevittisk festival i 1993, var en vaesentlig
begivenhed, der for avor fik problematikken om aeviernes forhold i Tyrkiet frem i sagelyset og isse
fremi deviersbevidsthed. Det er blandt andet influeret af disse forhold i Tyrkiet, at devier i starten
af 1990eme begyndte at danne foreninger i Danmark og pabegyndte det aktive arbejde med at
genoplive en aevittisk bevidsthed hos de herboende aevier. Hvoraf mange, isaar de unge, var helt
ubekendte med grundprincipperne i adevismens lage, historie, religion og udevelse. Jeg har
interviewet 22 informanter og i Iagbet af undersggelsen talt med en ragkke andre alevier, der | sterre
eller mindre grad er tilknyttet denne bevagel se.

Problemgtilling

Udgangspunktet for min undersggel se er den genoplivning eller rekonstruktion af aevittisk etnicitet,
der i disse & finder sted i Danmark.

Med udgangspunkt i en analyse af interviews med aevier i Danmark og skriftligt materiae vil jeg
belyse denne genoplivning eller rekonstruktion; hvad er baggrunden for genoplivelsen, hvilken
etnicitet er ved at blive skabt og hvordan skabes den.

1.1 Digposition og afgraensning
| kapitel 2 har jeg ud fra en ragkke forskeres teorier sammensat et kultur- og etnicitetssyn, som jeg
mener, er relevant for beskadtigelse med etnicitet. Jeg har valgt forskellige positioner indenfor

etnicitetsforskningen til at illustrere, det man kan kalde en "bade- 0g? Begrebet genoplivning skal her ikke
forstds som udtryk for en vaeekkel sesbevasgelse, i den betydning som det engelske ord "revivalism' har. Det er negmere i
betydningen "revitalization" , hvor en social gruppe kommer til live igen pa baggrund af en kulturel og religias bevamelse.

Se McGuire, 1997, p. 34. position” mellem primordialisme og situationisme, som ligger til grund for det
kultursyn, der kommer til udtryk i specialet. Til at belyse den genoplivelse og rekonstruktion, som jeg
mener, finder sted blandt alevier i Danmark i dag, har jeg gjort brug af nyere etnicitetsteorier. Det
er issa UIf Hannerz kreoliseringsteori og Flemming Ragilds brug og omarbejdelse af samme der er
lagt til grund for andysen af devier i Danmark. | metodekapitlet gennemgas overvejelserne,
gennemferelsen og bearbejdelsen af interviewene. Jeg har hentet inspiration til arbejdet med
interviewene fra bl.a James P. Spradleys The Ethnograpfic Interview. Heri er en opfattelse af, at det
er informanten, der sidder inde med viden, og at forskeren far det mest korrekte billede ved at opna
denne viden indefra, dvs. fra informantens synsvinkel. Metoden til at opna dette gar ud pa, at
informanten gives plads til at udtrykke sig frit og i hvert fald indledningsvis leder intervieweren.
Dette har den store fordel, at man ikke lader sine egne fordomme og forestillinger fare sig pa
vildspor. Den bagvedliggende kulturopfattelse i Spradleys metode er i overensstemmelse med den, der
I gvrigt er blevet lagt til grund for specialet. Kapitel 4 er en gennemgang af aleviernestidlige historie,
deres religion og deres tilknytning til isam. Heri gennemgds de veesentligste elementer i
trosforestillinger, ritualer, laae, personer og traditioner i alevismen. Det er for at placere alevismen i
historien, men i hgjere grad for at sadte informanternes selvopfattelse, viden og udevelse af devismen

I dag i Danmark i perspektiv.

Kapitel 5 omhandler aevismens nyere historie: Deres situation som forfulgt folk i Tyrkiet, deres
politiske tilhersforhold, genoplivelsen af alevismen i Tyrkiet samt forskellige forskeres bud pa
baggrunden for denne. Jeg redeger for den addste og mest etablerede af aeviforeningeme i
Danmark mht. formal, aktiviteter, medlemstal mv. | denne sammenhaang gennemgar jeg materiale,
der er blevet brugt til vejledning og oplagring af unge alevier i Danmark, for at fa et billede af hvad
der ligger af forestillinger om, at aevismen skal vage i Danmark. Med andre ord, hvad det er man
onsker at skabe. Der er devier andre steder end i Tyrkiet og med andet end tyrkisk oprindelse. Og
der grupper, der er beslasgtede med alevisme forskellige steder i verden. Sdledes er der nusayrier i
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Syrien og alevier eller alawitter pa Balkan. Disse grupper er ikke relevante for denne undersagelse
af adevismei Danmark. Dels er der ikke stor kontakt mellem grupperne, og dels optrasder de ikke pa
nogen made i aeviernes aktiviteter i Danmark. De aevier, der er i kredsen omkring
foreningsarbejdet og dermed det aktive arbejde for alevismen i Danmark, kommer fra det gstlige
Tyrkiet issg fra regionerne Erzincan og Sivas. Andre alevittiske grupper som cepni og tahtaci har
ligeledes vist sig at vage irrelevante for alevismen i Danmark, hvorfor jeg ikke beskadtiger mig
med dem i undersagelsen. Jeg har sa vidt som muligt undgdet at komme ind pa kurder-tyrker
konflikten i mit arbgjde med alevierne, selvom begge grupper er reprassenteret indenfor alevismen.
Dels har jeg vearet nerves for, at det skulle komme til at forstyrre for meget af informationerne om
devismen fra informanterne, og dels har jeg en fornemmelse af, at det isoa i disse ar er et meget
amtaligt emne. Jeg er ikke interesseret i uforvarende, at kommetil at pustetil enild, der dlerede er i
gang.

| analysen af interviewene, som er i kapitel 6, har informanterne faet mest muligt pladsi et forsgg pa
at komme informanternes meninger, vidensniveau og selvopfattelse naa. Derfor er der mange citater
I analysen.

Jeg har valgt nogle emner ud, som er relevante for min analyse, og som mine interviews var
centrerede omkring: Religion og ritualer, for at finde frem til vidensniveauet, holdninger til og
udferelse af religionen alevisme. Poalitisk tilhersforhold; fordi dette har haft stor indflydelse pa
aevismen tilling og deltagelse i det tyrkiske samfund, og for at se hvilken indflydelse det har pa
alevierne i Danmarks selvopfattelse og virke. Bevidstheden om forfelgelse og undertrykkelse; dette
har vaget en stor del af aeviernes historie, og jeg ville undersage, hvorvidt dette lasgges til grund
for genoplivelsen af alevittiske identitet i Danmark. Forholdet til det omgivende samfund; for dels
at se pa aleviernes opfattelse af deres forhold til majoritetsbefolkningen i Danmark og indpasning i
samfundet, og dels at se pa deres forhold til den sunnimuslimske tyrkiske befolkning. Det er i
forholdet til en sunnimuslimsk majoritet, at alevierne gennem tiden har udviklet sig, og det er derfor
relevant at se pd, hvilken indflydelse forholdet mellem de to grupper har pa alevier i Danmark.
Genoplivelse af alevittisk etnicitet; for at undersgge om man kan sige, at der er en sadan proces i
gang, hvilken udformning alevierne ansker alevismen skal have, og hvilke problemer alevierne stér

overfor i en sddan proces.” Aleviforskeren Krisztina Kehl-Bodrogi, betegner de forskellige alevigrupper i Tyrkiet som
stammer. Se Kehl-Bodrogi, 1988, p. 22, for beskrivelse af grupperne.

| analysekapitlet inddrager jeg Igbende nogle af de ting, jeg kom frem til i baggrundskapitleme 4
og 5, for at perspektivere analysens resultater. Det drejer sig issa orn, hvilken viden alevierne i
Danmark har om alevismens historie, religion mv. og hvordan de vadger at bruge denne i deres
rekonstruktion af alevismen, i det, jeg mener, er en kreolisering af kulturelle elementer til nye etniske
identiteter.

| konklusionen sammenfatter jeg underspgelsens resultater og gennemgar mine overvejelser
angdende teorierne om etnisk identitet i forhold til alevier i Danmark.

Jeg har valgt at bruge de tyrkiske ord og navne eller begreber fra alevismen frem for arabiske eller
danske. Sdledes er de mudimske kdiffer fx. omtalt ved deres tyrkiske navne. Det tyrkiske alfabet har
salige bogstaver. Det drger sig om i, ¢, s og g. Da jeg ikke er i besddelse af et tyrkisk
tekstbehandlingsprogram, er disse bogstaver markeret ved understregning: fx: Senat, Undtagel ser er
mht. navnene Haci Bektash og bektashiordenen, hvor jeg har valgt at skrive sh, som det udtales i
stedet for™*. Disse ord optraer s hyppigt i teksten, at det forstyrrer for meget med understregning.

1.2 Anvendelse af litteratur
De kapitler, der omhandler aleviernes historie og religion, er baseret pa sekundag litteratur. For den
addre del af historien, som prassenteresi kapitel 4, er det dels meget vanskeligt at fa fat pa kilderne,
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bade de historiske og de religigse og dels ville en selvstaandig behandling af primaakilderne
overskride, hvad der vil vage relevant i forhold til speciadets formal. Hvad den nyere historie angar,
som der redegares for i kapitel 5, har jeg issa mht. de nye genoplivningstendenser i Tyrkiet gjort
brug af indlagy fra to aktuelle emnekonferencer om alevisme. Disse er udgivet som antologier.
Konferencerne har overvejende handlet om forskning i alevismen indenfor de seneste 10 & og
belyser bl.a. religigse, politiske og sociogkonomiske forhold i alevismen fra forskellige positioner.
Jeg har stettet mig til konferenceberetningeme mht., hvad der foregar her og nui Tyrkiet.

“ Det drgjer sig om konferencerne: Alevismin Turkey and Comparable Smeretistic Religious Communitiesin the Near Eastin the Past
and Present, der blev atholdt i Berlin i \995,0gA!evi Idertity, Cultural, Reigions and Social Perspectives, der blev afholdt i
Istanbul i 1996.

Kehl-Bodrogi, red. 1997 og Olsson, red. 1998.

Aleviernes tidlige historie er kompliceret at udrede. Forskere henviser til, at der er meget fa kilder til
aleviernes organisering og udvikling. Derfor er der ogsa en del uenighed om forskellige aspekter i
aleviernes historie. Jeg vil kort redegare for de forskere, jeg har brugt hertil, samt hvilke kilder de
anvender. Overordnet gadder det for de vagker, jeg har valgt ud, at de er meget anvendte, hvilket
haanger sammen med, at det er grundige videnskabelige vaaker, men ogsa at de er nogle af de
eneste omfattende fremstillinger af aevismen.

De fa kilder, der findes til alevismen og bektashismens tidlige historie, er farst og fremmest af
religigs art. Det gadder for de to hovedkilder; Vilayetname og Asik Pasa Zade. Alevismeforskeren
Suraiya Faroghi anferer, at dette er problematisk til en historisk redegerelse, idet historien dermed
bliver skrevet pabaggrund af legendariske fremstillinger af ordenen og de vigtige skikkelser. Hvad
angar aleviernes selvforstaelse i nutiden, er dette dog af mindre betydning.

John Kingsley Birges The Bektashi Order ofDervishes er baseret pa feltarbejde i Tyrkiet, hvor
Birge har opsggt og talt med diverse reprassentanter for Bektashiordenen og andre mystikere, samt
pa en omfattende behandling af historiske og religigse kilder og oversigts litteratur. Tidlige kilder,
der omhandler bektashi og alevisme, er som naa/nt meget spredte og sparsomme. Kilder angdende
alevismen er endnu faare end til bektashismen. Birges vessentligste kilder, i de afsnit som jeg
anvender, er fra 14 og 1500-tallet. Den sdkaldte Villayetname , som er oversat fra arabisk til tyrkisk
I 1409, omhandler bl.a. De fire dere, og vejen til enhed med Gud. Af historiske kilder til Haci
Bektash liv, bruger Birge farst og fremmest, historikeren ved navn Asik Pasa Zade.! Denne skrev
om Haci Bektash' liv i starten af 1500-tallet. Desuden ger han brug af diverse bektashivers, som
stadig blev brugt af ordenen, da Birge skrev. En anden grund til, at jeg netop har valgt Birge, er, at

aevierne salv bruger ham til oplysning om alevismen.

* Sefx. Birge, 1965, p.p. 39-40.

* Jeg kommer senere ind pa forbindelsen mellem den religiase bektashiorden og alevisme.

8 Faroghi, 1995, p. 10.

° Birges henvisning: Vilayetname ofHaci Bektas Veli. Kopi kaldet Menakibi Serifi Hazreti Hunkar Haci Bektas. Red. af F.
Babinger, 1925.

19 Birges henvisning: Asik Pasa Zade "Tarih". Istanhul 1913, red. af Guise. Bogen er skrevet mellem 1484 og 1497.

" Delshar flere af mine informanter anbefalet ham og dels neames han pé for skellige europad ske aleviforeningers
hjemmesider.

Krizstina Kehl-Bodrogi har lavet historiske og etnologiske undersaggelser af aevier i Tyrkiet med
fokus pa den devittiske genoplivelse. Hendes kilder til den nutidige alevisme er gennem feltarbejde i
Tyrkiet, hvor hun har rejst rundt og talt med et stort antal alevier issa i landsbyer.

Karin Vorhoff har lavet en omfattende undersaggelse af nutidige alevitekster til at belyse aevittisk
identitet | Tyrkiet i dag.™® Jeg har gjort brug af hendes oversigtskapitel. Ligesom Kehl-Bodrogi gar
hun udover oversigtslitteratur issa brug af den sdkaldte Buynik, der har.. vearet udbredt siden 1600-
tallet. Denne var indtil for nylig et hemmeligt skrift, der kun var tilgaengelig for gejstlige autoriteter,
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men forefindes nu i forskellige udgaver, der ogsa er tilgaangelige for lasgfolk. Buynik indeholder
forskrifter om ceremonier, pligter og fortadlinger, og den er ifalge Kehl-Bodrogi, det naameste man
kommer pa en slags katekismus for alevismen. Forskellige udgaver af Buyruk varierer meget i
forhold til hinanden, man kan derfor ikke betragte dem som nogen endegyldig fastlaggning af den
alevittiske tro, men der er en del af de centrale passager, som stemmer overens med hinanden. °
Kehl-Bodrogi ger brug af forskellige udgaver og fremstillinger ta Buyruk til at redegere for
trosforestillinger, traditioner og ritualer.

Tyrkologen Irene Mélikoff har skrevet et stort antal vaaker om aevisme. Hendes vaesentligste
kildemateriale, i den tekst jeg har brugt, er udover nutidig oversigtslitteratur de tidligere omtate
Vilayethame og Asik Pasa Zades tekster.

12 Kehl-Bodrogj, 1988.

B\orhoff, 1995.

¥ Buyruk findesi forskellige udgaver, hvoraf nogle er helt utilgeangelige, med undtagelse af forskeres fremstillinger af hvad
deindeholder, Kehl-Bodrogi, 1988, p.p. 105-106.

15 Kehl-Bodrogi, 1988, p. 104.

16 Otter-Beaujean, 1997, p.p. 216-225

4. Alevismensoprindeseog rdigion
4.1 Den tidligehigtorie

Selve betegnelsen alevi er ifglge Birge en generel betegnelse for tilhaengere af AH som profetens
retmasssige efterfalger. Det oprindelige navn for alevierne er kizilbas, hvilket betyder noget i
retning af redhoved. Ordet menes at henvise til en red hovedbeklaadning, der blev baret af
turkmenske tilhaangere af en persisk sheik, Hayder, i det 14.-15. &rhundrede. Navnet har siden hen
faet en meget nedladende betydning, og bruges den dag i dag som skaddsord. Ifglge Kehl-Bodrogi
lider begge begreber under at blive betragtet som en slags fadlesbetegnelse for ale kadterske,
nonkonforme, statsijendtlige grupper af den tyrkiske befolkning i a amindelighed. For ikke at
forvirre begreberne vil jeg kun bruge betegnelsen alevi, selvom gruppen bedst var kendt under
betegnel sen kizjlbas indtil det 19. drhundrede.

Fra dutningen af det 11. &hundrede og ind i det 13. &hundrede indvandrede turkmenerne til
Anatolien, der pa det tidspunkt var regeret af seldjukerne. Ifglge Mélikoff var seldjukkerne meget
tolerante og forstaende herskere. Det var de nedt til at vaae, fordi Anatolien var beboet af folk med
mange forskellige racer og religioner. Turkmenerne skabte en del problemer og urolighed i
Anatolien, der ellers beskrives som fredeligt og velorganiseret. De indtog landomrader til deres
hjorder, og var arsag til adskillige opstande. Man kan ikke betragte turkmenerne som en enhed,
hverken da de indvandrede, eller efter at de havde Sldet sig ned i Anatolien, men ma se den
anatolske befolkning som sammensat af mange forskellige grupper og stammer i de drhundreder,
hvor turkmenerne indvandrede.

Med turkmenemes indvandring kom ogsa et stort antal af hellige maand, de omvandrende dervisher.

Disse havde stor indflydel se pa turkmenerne, det var fx. deres fortjeneste, at

! Birge, 1965, p. 253. Andre steder, fx. i Syrien, bruges betegnelse diawi. En af mine informanter fortalte mig, at betegnelsen
alevi har en dobbeltbetydning, idet det indeholder ordet flamme, alev, og flamme eller ild har en central betydning i
aleviemes trosforestillinger og ritualer.

% Birge, 1965, p. 62 og Kehl-Bodrogi, 1988, p. 8.

% Kehl-Bodrogi, 1988, p, 9.

*Ibid. p. 9.

® Et dynasti der fra begyndelsen af de 11. &rh. havde den politiske magt i dele af Iran, Irak og senerei dele af Anatolien.

® Mdikoff, 1998, p. 1
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turkmenerne blev bekendt med islam. De beskrives som islamiske mystikere, der bl.a. indpassede
pradslamiske elementer i deres lae. De omvandrende dervisher slog sig bl.a. ned rundt omkring i
Anatolien i klostre og som eneboere. Dervisherne var meget opsegte af lokalbefolkningen, der
ifalge Kehl-Bodrogi havde et tadtere band til dervisherne og deres uortodokse form for islam end til
isam i gvrigt. Det skyldes, at dervisherne kunne hjadpe med hverdagsproblemer og forskellige
skavanker, som de kunne hele. Det er pa denne baggrund, at man skal se Haci Bektash, som
betragtes af alevier som alevismens grundlaggger. Han var en turkmensk dervish, der indvandrede til
Anatolien omkring ar 1230. Han deltog i "Babali opstanden”, hvor han keampede for Baba Ilyas.
Derefter levede Haci Bektash i det skjultei nogle ar, hvorefter han kom fremigen i den by, der i dag
hedder Hacibektash. Her blev han vel modtaget, og slog sig ned. Der er nogen usikkerhed om,
hvorvidt han byggede et kloster i byen, og startede en orden, eller om det ferst var hans efterfalger,
en kvinde ved navn Kadincik Ana, der sasmmen med en discipel, Abdal Musa, startede en egentlig
orden og missionering. Under alle omstaandigheder er der enighed om, at Haci Bektash, som del af
en sterre bevamgelse af turkmenske helligmaand, fik anerkendelse som en ledende hellig person
blandt de turkmenske stammer, og at byen blev et center, hvorfra der blev udsendt missionazer, der
udbredte hans laare. If@glge overleveringen dede Haci Bektash i 1270.

Haci Bektash' lage beskrives som enkel, og i overensstemmelse med at han var naat knyttet til
amindelige folk og ikke teolog. Den var en blanding af mystik , idam og gamle praksisser og skikke
fra Centralasien og meget lig de avrige turkmenske helligmaands lage. Derudover var han hedler, og
skal have introduceret nogle enkle ritualer indbefattende lys og dans. Han ska have veaget en
modstander af at bede i moskéer. Der udsprang to stremninger fra Haci Bektash, der stadig findes i
dag. Nemlig Bektashiordenen og alevismen. Disse to grupper har vagret forbundet med hinanden pa

forskellig vis gennem historien. De har stort set de samme ritualer, den samme lage og tro.

" Kehl-Bodrogi, 1988, p. 43.

8 Baba Ilyas, der havde ry af at vazre en slags helgen, havde samlet dervisher omkring sig. | 1239 keampede han
sammen med turkmenske stlammer for at vadte den seldjukiske hersker. Det midlykkedes. Birge, 1965, p. 32.

*Médlikoff, 1998, p. 2.

¥ Denne mystik er influeret af en stor centralasiatisk sufi ved navn Ahmet Yesevi. Birge, 1965, p. 50.

"Mélikoff, 1998, p. 2.

Birge, 1965, p. 51

De henfarer begge deres oprindelse til Haci Bektash, og alevierne har anerkendt bektashiernes ledere
som en autoritet pa forskellige tidspunkter. Grupperne menes at have udskilt sig fra hinanden i takt med,
at bektashieme optog et liv i byerne, mens aevierne blev pa landet. Sdledes mener Birge, at
forskellene mellem de to grupper har grund i en forskel mellem by- og landsbymentalitet. En vassentlig
forskel er, at man pafrivillig basisinitierestil a vagre bektashi, medens man er devi & fedsd.

Det er uvist, prascist hvorndr de to grupper udskiltes fra hinanden, men en del forskere argumenterer
for, at det var i det 16. arhundrede. Pa dette tidspunkt kan man identificere dem som to distinkte
grupper. Bektashieme var da stramt organiseret som gruppe i tekke, klostre, hvor devierne, der
levede et nomade, eler halvnomadisk liv var temmeligt |@st organiseret.

Shah Ismail af Persien komii det 15. rhundredetil at influere aleviernes fremtidige liv i Anatolien. Han
viderefarte den s3kaldte safavidiske politiske bevagdse' , der blandt andet sagte at rekruttere tilhaangere
blandt de anatolske turkmenere. Med Ismail blev bevaggelsens formd og rekruttering s grundlag
overvejende religigst, pa et shiitisk og fra evrige islamiske gruppers synspunkt heterodokst grundlag.
Ismail beskrives som dels mystiker og dds palitiker. Han udnyttede utilfredsheden med stigende skatter
og fattigdom hos den anatolske landbefolkning i det osmanniske rige,'” Her blev han opfattet som den
genkomne 12. imam, og han spillede pa befolkningens forhdbninger om frelse. Som falge heraf gik der en
stram af mennesker fra Anatolien til Persien, hvilket udgjorde en trussel mod de osmanniske herskere.
Det fartetil adskillige opstande af den heterogene anatol ske befolkning og en ragkke blodige sasmmensted.
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Osmannerne overvandt oprarerne og udvandringen til Persen blev endeligt stoppet ved en afgarende
massekre i 1514.* Alevierne blev i det 16. og de efterfalgende &hundreder betragtet som kastere, og
blev forfulgt af de forskellige osmanniske herskere. Isaa ska Selim | i 1500-tallet have vagret

3 Birge, 1965, p. 64.

" S fx. Vorhoff, 1995, p. 62.

®Mdikoff, 1998, p. 6.

18 Bevamgel sen udsprang i begyndelsen af det 14. &rhundrede fra det nordvestlige Iran. Vorhoff, 1995. p. 60.

" Osmannernefik i 1281 den politiske kontrol over dele af Anatolien og siden hen hele Anatolien. Det osmanniske dynasti gik
til grunde efter farste verdenskrig.

18 Jeg kommer senereind pé aleviernestilknytning til shiaisiamog til forestillingen om den tolvte imam.

19 Jeg har ovenst&ende beretning om shah Ismails indflydelse p& alevierne, fra Vorhoff, 1995, p.p. 60-62. For en mere
omstaandelig udlaegning se Kehl-Bodrogi, 1988, p.p. 8-2S

ekstra ihaardig i sin forfelgelse og have givet befalinger om henrettelse af titusinder af alevier.
Kadteriet skulle bevises, fer man blev demt. Der kunne vage tale om kadterske handlinger som
udfarelse af saalige ritualer mv. Senere i det 16. arhundrede blev det strafbart ikke at overholde
fredagsben, faste og andre forskrifter. Pa dette tidspunkt var alevierne ikke en fuldstaandig endogam
gruppe, og der var stadig en del blandede aggteskaber mellem adevier og den avrige befolkning. De
hellige bager kaldet Buyruk, som menes at vage indfert fra Persien, blev bedaglagt og forbudt i
dutningen af 1500-tallet. Forfalgelsen af alevierne fortsatte, og i det 17. &rhundrede tvang det dlevieme
til a trakke sig tilbage til meget uvejsomme omréder, hvor de kunne leve et liv skjult fra
offentligheden. P dette tidspunkt var devierne tvunget simeget i kneg at de ikke langere blandede sig i
det politiske liv, og dermed var de ikke en trussel for de osmanniske magthavere, der ikke langere sa
sig nadsagedertil at tage de store forholdsregler overfor gruppen.

For aevierne betad tilbagetragkningen en opgivelse af hdbet om en persisk frelser og en afbrydelse af
forbindelsen til det religigse centrum i Persien. Vorhoff anser det for sandsynligt, & denne
tilbagetraskning kan have medfert den dannelse af trosforestillinger, ritualer, solidaritet mm., der faestede
gruppens sammenhold. Endvidere mener hun, at den fadles afsondrethed og de fadles sociogkonomiske
omstamdighe]der pa dette tidspunkt kan have vaaret arsag til en yderligere sammenknytning af bektashierne
og devierne.

4.2 Tilknytning til idam

Der er ingen tvivl om, at alevierne har en stagk tilknytning til islam. De tror pa Allah, Muhammed,
Ali m.fl. og ser koranen som et skrift sazlig status, idet det kommer fra profeten. Men dertil har de
deres egne rituaer, trosforestillinger, hellige skikkelser, litteratur mm. der i hgj grad kolliderer med
opfattelser inden for de @vrige muslimske retninger. Hvilket indebager a aevier betragtes, og er

blevet betragtet som en kadtersk gruppe af bade shia- og sunnimudimer.
% Kehl-Bodrogi, 1988, p.p. 29-34.
ZL\/orhoff, 1995, p. 62.

Alevismen har en langt tadtere forbindelse med shiaisdam end med sunniislam. De 22 turkmenske
dervishers tilknytning til idam var netop den shiamuslimske , der var laange en tad forbindelse mellem
det shiamudimske Persen og de anatolske turkmenere, og som vi har set, havde shah Ismail, der
bekendte sig til den shiitiske retning tolverislam, stor indflydelse pa deres trosforestillinger. Alevier
i Anatolien bekender sig i dag til tolvershiisme, men det skal bemaakes, at de ikke falger
tolvershiismensteologi eller forskrifter.

Birge fortadler, a Ismail bl.a. fik stor indflydelse hos aevierne og bektashierne via sit
forfatterskab.” Under navnet Hatayi skrev han en maagde skrifter, der vandt indpas i aeviernes og
bektashiernes skrifter. Deriblandt i de sikaldte nefes. * | skrifterne prises fx. de tolv imamers herlighed.
Birge tilskriver hans digtnings store popularitet, at han skrev pa det jaavne folks tyrkiske sprog og ikke pa
persisk som Selim |, der ogsa forsagte at vinde befolkningen viadigtning.
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Ifelge Kehl-Bodrogi er der ingen tvivl om, at ordenen ikke bekendte sig til shiaidam far Ismails
fremkomst. Der tilles spargsmd ved, hvorvidt 1smails form for shiaidam kan ses som del af den gvrige
shiaislam. Flere kalder det en form for folkeislam, der afviger kraftigt fra shiaislam bl.a. med
elementer, der i en shiitisk sammenhaang ville blive 28 betragtet som kadterske.

Birge skriver, at den vaesentligste lighed mellem tolvershiisme, alevisme og bektashisme er opfattelsen
af, a AH skulle have efterfulgt Muhammed og blevet kalif, i stedet for Ebu Bekir. Ali blev farst den
fierde kdif efter Orner og Osman. | tolvershiisme savel som i Alevisme er der en staak tro pa og
bevidsthed om de 12 imamer, heraf betegnelsen tolvershiisme. De tolv imamer darter med
Muhammed efterfulgt a Ali og dennes sanner Hassan og Hiisayin. Rakken af imamer slutter med
Mehdi, der holdtes skjult for

 Gennem derestidligeretilstedevearelse i Persien, var det shiaisiam og sufismen, der blev deres primeare indflydelse fra

idam. Ataseven, 1997, p. 126,

2 Sfx. Kehl-Bodrogi, 1988, p. 120.

% Birge skriver farst og fremmest om bektashiordenen. Men som han selv skriver, er der stor overensstemmelse mellem

bektashiernes og aleviernes hellige skrifter.

% Nefes betyder "8ndedrag" pé tyrkisk. Det er religiase vers, der laesses eller synges. En saarlig slags religigse hymner, der
priser detolvimamer, kaldes duvazde, der er persisk for "tolv".

2%6Bjrge, 1965, p. 68.

% Kehl-Bodrogi, 1988, p. 16.

2| pid.p. 17.

# Birge, 1965, p. 140.

offentligheden af frygt for, at han skulle blive dradot, som hans far blev det. Mehdi forsvandt som
barn, og man har forestillinger om hans tilbagekomst som frelser. Det var som denne frelser, at
turkmenerne sa Ismail. | shiismen og alevismen har Ali og dennes sgnner en fremtraadende rolle. |
alevismen laggger man endnu starre vaggt pa AH, der ligefrem har status pa lige linje med Muhammed.
Hvilket far nogle forskere til a sammenligne aleviemes opfattelse af Allan, Muhammed og Ali med den
kristne treenighedd age.

Birge opregner kun et andet fadlestrak mellem retningerne som vaaende vassentligt. Det handler om to
principper: Tevelld, der star for kaalighed til dem, som yder lydighed overfor Ali og dennes familie, og
teberrader indebagrer had overfor dem, som ikke gar det™

Alevierae falger endvidere det shiitiske princip om fordtillelse. Da Kehl-Bodrogi lavede st feltarbejde i
1980'erne, fulgte devierne stadig det shiitiske bud om takiya, der for alevierne indebager, at man som
hovedregel holder sin identitet hemmelig for de sunnitiske omgivelser, for pa den made at undga
deres fjendtlige indstilling. Kehl-Bodrogi fandt pa det tidspunkt, at man kun kunne spore en
oplasning af dette princip blandt intellektuelle. ° Det diskuteres altsd, hvorvidt troen pd Ali og de
tolv imamer er en indflydelse fra shiismen pa alevismen, eller om det blot er noget, man har
tilfadles med shiismen. Det vigtigste ma vaae, hvilken opfattelse der er indenfor alevismen
vedrgrende dette. Om det er historisk korrekt, er mindre vassentligt, nar man vil have fat pa
aleviernes selvforstaelse. Vorhoff skriver, at alevierne har en opfattelse af, at der har vaaet en tro pa
Ali og de tolv imamer blandt alevier i en ubrudt linie fra det 7. arhundredes arabiske halve til de
anatolske alevier. Derudover tages der afstand i alevismen overfor shiismen. Hvorvidt dette skel har
vaget der tidligere, det skete med Ismails udrdbelse af en teokratisk stat, eller om man ferst senere
har fjernet sig fra hinanden diskuteres. Det understreges i litteraturen, at man i aevismen atid har

vazet stagke modstandere af £eriat |, der er en vaesentlig opfattel se indenfor shialdam ogidami gvrigt.
% Selve betegnel sen shia, henviser til at retningen er tilhaangere

af Ali fremfor Ebu Bekir. Det kommer af shi'at'Ali, der betyder tilhaanger af Ali pa persisk.

3 Jeg kommer senereind p& opfattel sen og betydningen af Ali, Husayin og Hassan indenfor alevismen.

®Ataseven, 1997, p. 130.
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% Birge, 1965, p. 140.

¥ Kehl-Bodrogi, 1988, p. 121.
®bid. p. 230.

S\orhoff, 1995, p, 130.

If@lge Ilhan Ataseven ger deviernei Tyrkiet meget ud &f at fortadle, a deikke gar ind for den shiisme, der
fx. eriIran. | litteraturen beskrives forholdet mellem sunniisam og aevisme som praaget af gensidig
mistro og negative falelser igennem hele historien. Aleviemes forhold til sunniidam er mereinteressant
end deresforhold til shiaidam, slv om derdigiegst har meretilfadles med shiaend sunni. Aleviemes
primaae kontakt med andre i amiske grupper har nemligi flere hundrede & vagret med den sunnitiske
maj oritetsbefolkning og skiftende sunnimuslimske magthavere, der har haft stor indflydelse pa
aleviernes livsbetingelser og i sidste ende salvforstadse.

Alevierne er gennem tiden blevet anset for at vaae kegtere af den sunnitiske majoritetsbefolkning pa
grund & derestro, rituaer, forskrifter mm. Det har faldet | ginene, at aevierne ikke overholder centrale
islamiske forskrifter. Isaa har deres mangel pa overholdelse af de fem sgjler vaaet kildetil, at man ikke
har villet se dem som ddl af idam, og at man har set ned pa dem. Forholdet mellem maand og kvinder i
alevismen har ogsa medfert at sunnimuslimer, ser skeevt til aevier. Ifalge Kehl-Bodrogi er det en
gammel, men stadig udbredt, forestilling blandt sunnier, at der foregdr ussadelig omgang mellem
familiemedlemmer ved de devittiske forsamlinger, hvor béde maand og kvinder deltager og sidder blandt
hinanden. Hvilket er i modsagning til de sunnimuslimske forsamlinger i moskéerne, der er kensopdelt.
Men falelserne har vagret gensidige. Kehl-Bodrogi fortadler fx. om, hvordan der tidligere var strenge
regler for omgang med sunnier. For bare et par generationer Sden kraarede det forskellige rensel sesrituder,
hvis man havde vagret nadsaget til a regjse gennem et sunnitisk omrade. Endvidere har det vaaret strengt
forbudt a gifte sg med ikke-devier. Og den dag i dag er deviernei vid udstragkning endogame. Jeg vil i de
fa gende afsnit komme | gbende ind pa aevismensforhold til sunnimugimer ogidami evrigt.

% Seriat er det tyrkiske ord for sharia. Det var dette ord, informanterne brugte. ®Vorhoff,
1995, p.p. 106-107.

® Ataseven, 1997, p. 130.

“ Safx. Kehl-Bodrogi, 1988, p. 228, dler Vorhoff, 1995, p. 107.

“! Kehl-Bodrogj, 1988, p. 229.

“|hid p.232

4.3 Religion, trodfor estillinger

| dette afsnit redegares der for centrale trosforestillinger, ritualer, traditioner mm. i alevismen. Jeg
fokuserer pa elementer, som der menes at vagre et udbredt kendskab til blandt alevier, og undlader
fx. at komme ind pa trosforestillinger, der kun kendes blandt hgjtindviede alevier og bektashier. Som
baggrund for afsnittet har jeg farst og fremmest gjort brug af Kehl-Bodrogis fremstilling, idet det er
den mest omfattende af de nutidige fremdtillinger.

Den alevittiske religigsitet beskrives i forskningen, som pragget af at vaae centreret omkring
mennesket og det at kunne handtere hverdagen frem for af store teologiske betragtninger. Kehl-
Bodrogi mener, at det er en fglge af, at gruppen var nadsaget til at isolere sig og bestragoe sig pa at
eksstere som gruppe. Det vigtigste blev dermed, hvordan man faades imellem hinanden i hverdagen,

og religigse forskrifter samt teologiske spekulationer blev skudt i baggrunden. Vorhoff skriver: Es ergibt
sch die Zentralitdt der Forderung nach "Reinheit des Herzens" und nach sdlbsterkenntsnis, bei gleichzeitiger
Vernachlassigung von Jenseitsspekulation. Ritual und anddacht ist nur als Kollektiver leben denkbar. Serealisieren sichin
der Liebe und Achtung fur der Menschen; denn dieser sei Gottes vollkomraenste Schopfung. Im Menschen manifestiere sich
Gott: Insan kabedir - "Der mensch it die Kaaba''- heisst es denn auch.

Det er altsd mennesket og det enkelte menneskes handlen i forhold til andre mennesker her og nu, der er i
centrum, og Gud og menneske opfattes som et. Selvom det er mennesket og det "dennesidige” liv, der er
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det centrale for alevismen, er der ikke desto mindre en rakke trosforedtillinger og rituder, som ofte er
fadles med Bektashiordenen. Jeg vil i det fdgende kun redegere for de dlermest centrade og udbredte af
dise.

“ Kehl-Bodrogi, 1988, p. 122,

“Vorhoff, 1995, p. 63.
“1hid. p.64.

Man sater Muhammeds nege familie hgjt i devismen. Udover profeten sdv bestdr denne of
Muhammeds datter Fatima, dennes mand Ali og bernene Hassan og Husayin. Som naevnt har Ali en
central rolle i aevismen. Hans guddommelige og menneskelige natur veeves sammen
trosforestillingerne og beretningerne om ham. | form af en leve var han fx. med pd Muhammeds
himmelfaard, hvor de blandt andet skal vaae kommet i kontakt med forsamlingen af de fyrre. Efter
at have vaget i forsamling med disse, hvor der bl.a. blev danset semah®®, blev Muhammed klar over
Alis sande guddommelige natur. Begivenhederne pd Muhammeds himmelfaad er vaesentlige i
alevismens trosforestillinger, og de lasgges til grund for den vigtigste alevittiske ceremoni ayn-i cem.
Ali fér ofte rollen som helten med overnaturlige kradfter, der overvinder diverse genvordigheder
sammen med Muhammed i de alevittiske beretninger. 1fglge Kehl-Bodrogi tjener denne rolle til at
underbygge Alis ret som Muhammeds efterfalger og til at gare rede for hans overnaturlige 48 vaesen.
Til Alisrolle som helt hgrer hans svaad Zulfikar, der if@glge legenden er 72 aen langt, og bruges af
Ali til at forsvare Muhammed og dradoe dennes fjender med. Muhammed har i den aevittiske
tradition velsignet Ali og hans efterkommere som de retmasssige 12 imamer.*® Ofte ligestilles Ali og
Muhammed i fortadlingerne, og der gives indtryk af, at Ali er over Muhammed i sin guddommelige
status. Det er en vidt udbredt opfattelse, at Muhammed og Ali ikke kan skilles ad. Sdledes er der
forestillinger om, at Muhammed og Ali i tidlige tider udgjorde et lys, der ferst delte sig pa deres
faadres tid. | andre forestillinger er Ali ligefrem skaberen, og har altsa ogsa skabt Muhammed.
Ifalge Kehl-Bodrogi eksisterer de forskellige forestillinger ved siden af hinanden, og er en
konsekvens af, at man i vid udstrakning har overtaget forskellige elementer fra andre religioner,
uden at der er blevet lavet et klart afgramnset religigst system.” Deres navne udtales ofte samlet som
Muhammed-Ali. Alis sanner Hassan og Hiisayin har ligesom i shiaislam en central plads i
alevismen. Husayin og hans falge blev dradot ved Kerbalai Irak, hvor han var taget til for at lade sig
udrdbe til kalif. Det skete efter en belgring, under hvilket Husayin og hans maand skal have lidt af sult
og terst. Begivenhederne ved Kerbaa er grundlaget for deviernes faste i maneden muharrem.

Semahdans er enrituel dans, der dansestil de religigse forsamlinger i alevismen.

4" Sa Kehl-Bodrogi, 1988, p.p. 123-126, for en gennemgang af forskellige udlagninger af Muhammeds himmelfaard og medet
med defyrre.

“8 Kehl-Bodrogi, 1983, p. 129.

“Birge, 1965, p. 140. ¥ Kehl-

Bodrogi, 1988, p. 132. *bid.p.

138.

Verdensskabdse

Trosforestillinger der handler om verdens skabelse og de farste mennesker, er svagt repraesenteret i
Alevismen. Kehl-Bodrogi mener, at man hgjst kan finde ansatser til en skabelseslage. Det er i lagen
om Muhanimeds og Alis skabelse. Kort opridset er historien den; at Gud i a sin godhed skabte en
gren flod. Han sendte den et kysk blik og frem kom der en perle, hvorfra Muhammeds og Alis lys
udgik. " Det er ogsa begramset hvad, der findes af forestillinger om menneskets skabelse. Kehl-
Bodrogi refererer en trosforestilling fra Buyruk, der er vidt udbredt blandt aevier; Gud beduttede at
skabe Adam. Han beordrede englen Cebrail at bringe ham en handfuld &f alle dagsjord, der findes pa
jorden; ter, fugtig, rad og gul. Cebrail steg ned pa det sted, hvor Kabaen er i Mekka. Dajorden ikke
ville afgive jord, métte han tage tilbage med uforrettet sag. Det samme skete for Mikael. Opgaven
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lykkedes for Azrail, idet denne sagde til jorden, at han var sendt afsted pa Guds opfordring. Adam
skabtes herefter af 6 forskellige slags jord. Han fik kalifkrone og hellighedens aaresklasdning pa, og
blev sat pa en trone. Englene réote "du er i himlen og pajorden Guds stedfortrasder”. Adam fik en §ad.
Pa himlen s& han skrevet: "der er ingen Gud andre end Gud, og Muhammed er hans profet". Adam
spurgte, hvem Muhammed var, og Gud svarede, at det er Guds yndling og Adams sgn. Derpa sa
Adam 3 fugle, der hver reprassenterede menneskelige egenskaber; forstand, anstaandighed & skam
og viden & barmhjertighed. Dernasst sd han 3 hasdlige fugle, der alle sagde, at de henholdsvis stod for;
hovmod, havesyge og nid, hvilket skulle fortraange de gode fugles gode egenskaber. Adam rynkede
panden og tamkte lange. Fuglene s, at de ikke ville fa held med ham og flgj. Moralen skulle sa
vage, at de tre gode fugle star for de egenskaber, som den frelste skare besidder, og de tre hasslige
fugle er de fristelser, som man ikke skal forfglge, hvis man vil blive padenrette vg.

Det guddommeligei mennekelig skikkdse

Inkarnation af det guddommelige i mennesker er en del af den alevittiske tro. Men der er stor
spredning i opfattelsen hvilke skikkelser, der har vaae guddommelige. Fx. er det

% Kehl-Bodrogi, 1988, p. 144.

"ibid.p.p. 146-148.

meget udbredt at se Ali som guddommelig, men der findes ingen entydig laae om det. | stedet
findes der en rakke vidt forskelige fortadlinger om Alis natur.> De tolv imamer forbindes med
forestillingen om det guddommelige lys i menneskelig skikkelse. Dette lys delte sig i to med
Muhammed og Ali og samledes igen i Fatima, hvorefter det blev givet videretil Hassan og Hiisayin
og derefter til resten a de 12 imamer. Ifglge Kehl-Bodrogis undersggelse er der et udbredt
kendskab til de 12 imamer blandt devier i Tyrkiet. Om ikke andet s kender man deres navne, der
indgédr i sange som fast del & dereligigserituder.

Inkarnations laae er ikke si udbredt i alevismen som hos Bektashiordenen. Det optraader
overvgende i diverse nefes, og er ikke udbredt i Buyruk. Kehl-Bodrogi siger, at en anden form for
inkamationdage, menneskers genfadsdl i dyr, findesi meget svage forestillinger i befolkningen. Det
er svaat at fa svar pa, hvordan man opfatter liv efter daden. Ifglge Birge er der meget fa
foredtillinger blandt bektashierne om dette. Han mener, a de i stedet er fokuserede pa vejen til
enhed med Gud. Man kunne taanke sig, at dette har haft indflydelse pa alevierne, og at man lokalt
har udviklet forskellige forestillinger om liv efter deden.

Defiredere

Jeg har flere steder naevnt den rette ve. | aeviernes religion gadder det, ligesom hos
bektashierne, om at opna neerhed eller enhed med Gud. Det kan kun ske, hvis man felger den rette
vgl. Denne g&r gennem de fire dere. Kehl-Bodrogi skriver, at det mere er de moraske
implikationer ved de fire dere end det mystiske, som hos bektashierne, der er det vaesentlige hos
devierne, og a den devittiske landbefolkning i Tyrkiet er helt ubekendte = med de mere
komplicerede mystiske foredtillinger om de fire dare. For & komme frem til Gud og dermed opna
idealet om det perfekte menneske, skal man passere igennem dle fire dere. De hedder: Seriat®,
Tarikat, Marifet og Hakikat. Senat er efterfalgelsen af

Kehl-Bodrogi, 1988, p. 141.
Ibid.p.p. 138-139.
*Ibid.p. 144.
*' Birge, 1965, p. 31
% Kehl-Bodrogi, 1988, p.p. 151-152.
Begrebet hedder "Kamil insan” pd tyrkisk. ® Seriat er som
tidligere anfert det tyrkiske ord for sharia.
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ortodoks sunnitisk religigs lov, Tarikat er laaen og udevelsen & ordenens hemmelige laare, Marifet star
for den mystiske viden om Gud, og Hakikat er den umiddelbare oplevelse af virkeighedens essens.
Defire dare skal passeresi ovennaa/nte rakkefglge. Det er de to ferste dare, der adskiller sg mest fra
hinanden. Af samme grund naa/nes de ofte sammen i Bektashiordenen. Seriat forbindes med
Muhammed og den videre ve derfra, Tarikat, forbindes med Ali. Opfattelsen er, a Muhammed gav
laaren om de ydre ting mht., hvordan mudimer ska tro, og hvordan de ska handle. Men det er gennem
Ali, a man kan komme ind til tingenes dybere mening. For hver af de fire dere herer der 10
makam, eller niveauer, dvs. fyrre i dt. Det er en dags bud dler pligter, man ska overholde for at
komme igennem dgrene. At tro og laae om religion er to makam fra seriat, frygt er en pligt
indeholdt i Tarikat osv. Vorhoff skriver, at man generelt ikke er ssgligt dybt inde i, hvad de fire dere
stér for, og at det er noget, der kun behandles overfladisk i den nyere devittiske litteratur. Men at de
fleste alevier ser sig selv og alevier i almindelighed som vaarende kommet til Tarikat viafadsel. Dermed
har de overvundet de religigse pligter i Senat, og er ikke forpligtede til at overholde de sunnitiske tro
sfor skrift er.

Detresinnet og desyv farz

De tre sunnet og de syv farz er sammen med de fire dare grundprincipper i den rette vej. Det er
pligter og forskrifter, der er influeret af deislamiske doktriner. Deres indhold varierer noget hos
de forskellige grupper af alevier og tolkningen af dem er i hgj grad Situationsbestemt, hvilket den
lokale religigse autoritet stér for. Den farste sunnet star for, at man ikke ma forsvaerge Gud, den
anden for at man skal fordrive a fjendtlighed fra hjertet og den tredje for at man overgiver sig
til vejen. Den farste farz star for, at man anerkender Guds magt over dt, den anden for at man ma
kunne holde pa hemmeligheder og den tredje for a man ska tamke pa den guddommelige
virkelighed, idet alle onde ting kommer fraa man glemmer Gud.

%L Birge, 1965, p. 102. ®?Ibid.p. 106. For en fuldstandig oversigt over de fyrre makam se Birge, 1965, p. 103.

% \/orhoff, 1995, p. 65.

% Jeg vil ikke referere samtlige farz Se Kehl-Bodrogi, 1988, p.p. 157-158 og Birge, 1965, p.p. 99-100 for gennemgang af de
syvfarz

Der er ogsa den opfattelse, at detre siinnet stér for Allah Muhammed Ali, der skal ses som en enhed.

Religigslitteratur

Alevierne har ikke tradition for at vage | besdddse a saalige hellige skrifter, som de laeser i
regelmaessigt som i andre religioner. Som naavnt i indledningen er de vaesentligste bager | alevismen de
sakaldte Buyruk. Disse bager har ikke vaaret udbredt i befolkningen, men udelukkende vaagret i de
religigse overhoveders besiddelse. Disse formidlede sa teksterne videre til laagfolket. Derudover
har man gjort brug af en lang rakke tekster forfattet af forskellige digtere. Ved ceremonier |aeser
og synger man fx. de tidligere neavnte nefes. Et eksempel pa hvad der kan $di en nefes er fagende
vers, der e hentet og oversat fraBirge:

Hgjt over de hgjeste, har jeg set, Du er den vise
skaber, store Gud Verden lasser med ord, Du laeser
stavelserne.

Du har skabt oprerske daver Sgende, lad det vege
sdledes Har du placeret demder, Du er gaet til
gransen Gud.”’

Koranen bliver betragtet og respekteret som profetens ord og ikke som et himmelsk eler hdligt
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“skrift. Endvidere skal dets forskrifter ikke nedvendigvis overholdes, idet aevieme farst og
fremmest betragter dem som udtryk for noget ydre.

4.4 Ritualer, traditioner

Kehl-Bodrogis fremstilling af diverse rituader og traditioner er, som anfert, indsamlet ved
feltarbejde palandet i Tyrkiet i Sumingen af 1980'erne. Den er velegnet til at kontrastere alevieme i
Danmarks ritualer og traditioner, idet den viser hvordan nutidige alevier, som ikke har faet deres
tilharsforhold til alevismen afbrudt af migration til byerne og immigration til Danmark, udever deres
tro.

% K ehl-Bodrogi, 1988, p. 158.
® Birge, 1965, p. 89.
®\/orhoff 1995, p. 65.

Jeg Vil ikke gai dybden med, hvorfra de forskellige elementer har deres oprindelse, idet det ikke er
relevant for denne undersagel se. Endvidere er litteraturen herom praeget af stor uskkerhed.

Cem

Der er to forskellige slags forsamlinger, kaldet cem , hos aevier. Der er uformelle forsamlinger
aret igennem, hvor man mades og har sociat samvag. Den religigst vigtigste cem hedder ayn-i cem.
Denne forsamling henfares til forsamlingen af de fyrre, som Muhammed sApasin himmefaad. »
Det er en religigs pligt at mgde sin dede en gang arligt. | Tyrkiet rejser denne rundt i starten af
vinteren og afholder ayn-i cem hos sine tilknyttede aevier. Cemen afholdes i private hjem dler i
salige cemhuse, hvis der er sddannei omradet, hvor ale, der harer til den samme dede, kommer.
Kehl-Bodrogi har lavet en gennemgang af, hvad der foregar til ayn-i cem ud fra samtaler med
alevier i Tyrkiet og ud fra Buyruk. Det er et gennemsnitligt billede, idet der er variationer i
forlgbet mellem de forskellige landsbyer og regioner.

Formdet med ayn-i cem e farst og fremmest en genoprettelse eller forskring af "sognets'
samharighed og dermed en fornyelse a de lefter, man afsiger ved sin indvielse om; at ofre krop og
gad pad Muhammed og Alis ve. Man ferer fadlesskabets enhed, og ale bliver et ved
forsamlingen. Den religigse ceremoni finder altid sted om natten til en torsdag. Den starter ved
mearkets frembrud, og fortsadter til langt efter midnat. Man spiser medbragt mad, som man deler
imellem sig. Nogle maand udvadges af dedelen til a holde vagt. Sdedes at man ikke bliver opdaget af
omgivelserne,

Ordet cem betyder "forsamling” pa tyrkisk.

* |f@lge Birge kommer ayn-i fra det arabiske " Ayin" hvor det betyder ceremoni eler ritual og cem. Birge, 1965, p. 176. ™
Kehl-Bodrogi, 1988, p. 126.

" Dede betyder "bedstefar” eler "gammel mand" pa tyrkisk. Det er alevisamfundenes gverste religiase tjener. ™ Jeg har
valgt at bruge ordet sogn trods dets kristne konnotationer. Delser det i dette tilfadde direkte oversat fra det tyske gemeinde,
og dels bruger aleviemei Danmark selv denne betegnelse i deres materiale om alevismen.

Kehl-Bodrogi, 1988, p.p. 208-210.

Dede'en tager farst pladsi det pagad dende rum og dernaest kommer de religi@se tjenestehavende.
Der er 12 personer, som er tjenestegarende ved ayn-i cem. Den gverste dede, hans assistent rehberen,
en musiker og sanger, en mundskaak m.fl.” S& udfares den farste kulthandling, lysets fremkal del se.
Herefter dbnes derene for de @vrige. Musahip-parrene kommer ind et efter et i ddersmasssig
rakkefalge, hver lige efterfulgt af de respektive hustruer. De kysser enten derkammen tre gange ller
bukker for den, ndr de er kommet ind, ger et rituelt buk for dede'en og tager plads. Dedeen
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stiller spargsma inden den egentlige cem, som har til sigte at afklare genvordigheder blandt
beboerne i det forlgbene ar. Hvis der er ulgste stridigheder, er det dede'ens opgave at forsone de
stridende, og dermed genoprette enheden i fadlesskabet. Hvis det ikke lykkes, ma de stridende
flernes fra forsamlingen, idet der skal vaae enhed og fred i forsamlingen, far ceremonien kan
begynde. Er der ingen stridigheder, der skal 1@ses, tager parrene plads pa et tagope, og der foregdr en
edsafsigelse, hvor man sveager troskab.” Ved sterre forbrydelser i fadlesskabet, bliver dedelen
underrettet far ceremonien, og han kan indkalde en sazlig forsamling eller jury en dag far ceremonien.
Her skd der forhandles om felgerne af forbrydelsen. Imens juryen og dede'en taler om
skyldspegrgsma og strafudmaling, bliver der spillet saz, et saaligt strengeinstrument som isaer
alevier anvender, og sunget sange, de sakaldte diivazde, der er til agefor detolv imamer.

Man kravler som regel pa haander og fadder hen til dedeen, laver et rituglt buk for denne og tager
derefter plads.” Man sidder enten pa rakker eller i rundkredse, hvor maandene sidder forrest og
kvinderne bagest. Folk er endvidere fordelt efter alder, siledes at de yngste sidder bagest og de
addgste forrest. Melem dedelen og lasgfolkene er der en plads fri til a danse den rituele Semah-dans.
Farst bliver der taendt en lille olielampe af den tjener, der stér for lyset, og dedeen lasser en saglig
lampebgan, hvor han bl.a. priser Allah og Ali. Nu kan musikeren, gerne med hjadp fra dedeen,
synge forskellige nefes. Er det en ayn-i cem, hvor der skal initieres musahip, s synger man nefes
omhandlende dette. Et far, der er medbragt af musahi pkandidater,

™ Kehl-Bodrogi, 1983, p. 187.

" S nedenstdende afsnit om musahiplik.
" Kehl-Bodrogi, 1983, p. 213. ®lbid.

p. 214. ®Ibid.p. 188.
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dippes fri pa midten, og man kigger efter om den ger bestemte tegn, som ska betydning
godkendelse fra Gud af offeret. Tegnene kan vaae, at dyret urinerer, at det ryster sig eller so andet.
Nar der er kommet et tegn, bliver dyret givet til den, der har tjeneste som slagter. En kvinde breder
dernasst et tagope ud pa gulvet, og rehberen farer de to kommende musahipmaand og deres
koner derind. Et reb er lagt om de fires halse, hvilket skal symbolisere deres forbundethed med
hinanden. Mamdene gar foran og kvinderne, hvis kjoler er hadtet til den mand, de ikke er gift
med, gar bagest. De fares hen til dedelen og stér i en saalig tilling, hvor hgjre fods storetd er lagt
over den venstre fods, haanderne er krydset pa brystet, og hovedet er bgjet. Dede'en siger: den
der | er gaet igennem er sandhedens der, dvs. Guds. Hvad har | set, hvad har | a sige.
Kandidaterne svarer Allah eyvallah, tak Gud. Forsamlingen adspgrges, om de fire er vaadige til
at betrasede Muhammed Alis veg. Og forsamlingen siger ja. Kandidaterne ska nu bekende, hvis de
har gjort synder, som derefter vil betragtes som vagende uskete. De bliver belaat om vgen &f
dede'en.® Pa allefire skal de fire derefter kravle frem og tilbage mellem dede'en og dertaasklen
tre gange. Imens bekradter rehberen deres oprigtighed, og de lover nu at vaae herre over deres
tunge, haander og laander, og at de ikke vil holde noget fra hinanden. Rehberen giver rebets ende
til dede'en, der erklager dem for at vaare musahip. Dernasst bliver der, dt efter hvor det er henne i
Tyrkiet, leest forskellige tekster over de fire, og de & gennemgar forskellige rituder. Den falgende
beskrivelse foregar til alle ayn-i cem. Den der har tjeneste som fejer, laver et rituelt buk for dede'en,
beder hver enkelt om tilladelse til at udeve sin tjeneste og begynder at feje den tomme plads |
midten med en lille kost. Det er en symbolsk handling til fjernelse af synd. Fejningen bestar i tre
streg, der ledsages of et rdb for Allah. Vandtjeneren kommer frem og drypper vand pa lampen, pa
dedeen og rehberens haander og til sidst pa fejerens fadder og drikker salv det resterende vand.
Fegeren og vandtjeneren stiller sig foran dede'en og beder om en bekradtelse af deres tjenester,
laver et buk for hinanden og gar vask. Mundskaanken kommer frem og beder om bekraftelse for

sin tjenester. Dedelen fremsiger en tekst der bl.a, omhandler lidelserne i Kerbaa. ® Kehl-Bodrogi, 1988,
p. 189. ¥\5irIn 1N
% bid. p. 190. @ibid. p. 192. ®1bid. p. 198

Mundskamnken bruger enten vin eller raki. Han drypper et par draber palampen og satil hgjre og
vendre og i midten af rummet. De nye musahip-par bliver kadt til dede'en, og en af maandene
overrakkes et bagger, og de tager en durk hver. Der gives nogle formaninger om ikke at gare noget
forkert, og drikken bliver delt ud til de gvrige. Det nu tilberedte offerked bliver bragt ind, og der
spilles saz og synges nefes om forsamlingen af de fyrre, de tolv imamer og martyriet ved Kerbala.
Udskamkningen af drikken er ogsategnet til, at semahen kan gai gang. Semah er en dans, der skal
ledsage nefes, og som skal inspireres af samme. Det er en cirkulaa dans. Maand og kvinder

danser sammen to og to efter farst at have lavet et rituelt buk for dedeen og bedt om hanstilladd settil
a danse.

Under hele forlgbet og isse efter uddelelsen af akohol, der dog ikke farer til beruselse, holder
vagtmanden gje med, om folk opferer sig ordentligt. At der ikke kastes utugtige blikke mellem
maand og kvinder eller anden uanstendig opfersal. Pa grund af erfaringer med den sunnitiske
befolknings mistro overfor disse arrangementer, er man meget opmagrksom pa, at det hele forl aber
andandigt.

Til sidst uddeles offermdltidet. Til afdutning stiller hver af tjenerne sig foran dede'en og beder om
bekradftel se pa deres tjeneste, hvorefter laagfolkene ger et rituelt buk for dedelen og gér.
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Musahiplik og religigs organisation

Jeg har tidligere vaaet inde pa, at man er alevi gennem den Slaggt, man er fedt ind i. Men for fuldt at
deltage i det religigse fadlesskab, skal man have en musahip. Ideelt set gadder det, at man ikke kan
deltage i de vigtige ceremonier, far man har en musahip. Musahiplik er et valgbroderskab. Maand
skal pa et tidspunkt vadge sig en sadan bror. Valget af musahip er frit, men det skal helst vaae
en jaevna drende, der sidder i nogenlunde de samme kar. Man kan farst aflaagge den searlige ed for
indgael se af musahip, ndr man er gift. Ved ceremonien, der som omtalt foregar ved ayn-i cem, lover
man, at man vil felge

# Kehl-Bodrogi, 1988, p. 194.

% |bid. p. 195. Se Kehl-Bodrogi, 1983, p.p. 95-96 for forskellige variationer af dansen.

®hid. p. 196.

¥ |falge Birge betyder musahip "ledsager” eller "kammerat", Birge 1965 p. 182. P4 tyrkisk betyder endelsen -Hk det
samme som"'-hed" pa dansk. Alevilik er fx. et meget brugt ord for samlebetegnelsefor hvad, der vedrerer alevi.

Muhammed Alis vg. Hustruerne til de to maand, der har indgaet broderskabet, tager ogsa del i det. De
to involverede familier, dvs. de to kernefamilier, er derefter at betragte som i familie med hinanden.
Men forpligtelserne er stawkere end dem, der er i blodsrelaterede familier, idet man kan risikere at
blive udelukket fra samfundet, hvis man forsammer de pligter, man har overfor sin musahip,
hvilket ikke er tilfaddet med hensyn til den evrige familie. Forpligtelserne gar ud pa, a man
hjadper hinanden livet igennem. Det familiemasssige i musahiprelationen kommer ogsa til udtryk
ved, at barnene i familierne betragter hinanden som saskende, og at de i de felgende to generationer
ikke ma gifte sig med hinanden. Musahiprelationen gar ud over livet, idet man efter sin ded skal
statil regnskab for sit liv, og til dette skal man bruge sin musahip som fortaer for sig. PAdenne
made er man ansvarlig for hinandens liv bade i det dennesidige og det hinsidige liv. | musahiplik
ingtitutionen er der et ideal om enhed mellem de pagaddende musahipfamilier, dette tjener det formd
a styrke sammenholdet i samfundet som helhed.

Der skelnes mellem to grupper af troende. Talip, som kan oversadtes som tilbeder, er lasgfolket
og betragtes som elever. Ocakzade, star for 'sgnner af slaagterne’. Disse er ansvarlige for at lede
laaggruppen. De to grupper maikke gifte sig med hinanden, idet forholdet mellem grupperne er
at betragte som forholdet mellem barn og foraddre, og aggteskab mellem de to grupper betragtes
derfor som incest. Ocak betyder arne dler ildsted pa tyrkisk og bruges om saalige hellige slasgter
blandt alevierne. Disse skal lede "sognene'. Det afgares internt i ocakgruppen, hvem der ska have
de ledende poster. Er der mellem fem og ti maand i en ocak, skal en af disse udnaa/nestil Pir eler
dede® Den ene del af de ca. 300 ocak i Tyrkiet legitimerer deres stilling ved en forestilling om, at
de stammer fraen af de 12 imamer. Den anden del, som er den starste, henviser til at de er i dagt
med nogle af de hellige maand, der omgav Haci Bektash. Disse har de religigse ledere i Hacibektash
som gverste religigse autoritet. De ska have et skrift fra Hacibektash, der anerkender deres
afstamning for, at de ma udeve deres religiase pligter blandt lasgfolk.

8 SaKehl-Bodrogi, 1983, p.p. 187-209 for en fuldstaandig gennemgang af musahiplikritualet.

Hhid. p. 183.

“bid. 1988,p.l67.

% Jeg vil i det fAgende kun bruge betegnelsen " dede”, idet det var den eneste beneamndl s, jeg medtehos
informerterne

Dette har aftaget med oplasningen af bektashiordenen. Der er et hierarki i de forskellige ocak.
Lavest rangerer rehberen, der er at betragte som en stedfortraader og assistent for dede'en. Det er
enveviser i lagen, som dletdip skal have. Han lgser mindre problemer og svarer pa spargsmal.
Derudover videregiver han information om de forskellige fadlesskaber til dede'en. Dede'en kan
kun komme fra en ocak, der er af Muhammed og Alis daggt. Det er denne, der optager og indvier
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laegfolkene i kultfad|esskabet. Rehberen er i meget tadtere kontakt med laagfolkenei Igbet af aret end
dedelen, der ofte kun ser dem en gang om &et. Der e dog en mulighed for at blive dede uden at veae
af hellig afstamning. | sa fald skal man opnd en selvstaandig indsamlet viden, og indsadtes af en
anden dede. Miirat er overhovedet i Hacibektash. Denne kan kun komme fra en ssaligt hellig
familie. Der er et hierarki mellem de forskellige ocak. Sdledes kommer rehberen oftest fra en ocak,
der ikke kan have en hgjere stilling og dennes dede er fra en hgjerestaende ocak. Ocakkerne har
endvidere inddelt de forskellige fedlesskaber af lagyfolk imellem sig via et kompliceret system.

Hgjtider

Newroz e navnet pa det persiske nytar. Alevierne i Anatolien fgrer denne dag d. 21 marts. |
overensstemmelse med idamisk tradition opfatter alevierne dagen som Alis fadselsdag. Hos
alevierne har dagen ogsa betydning som fest for forarets komme. Der er spor af tidligere tiders
ritualer for forfaedrene, idet fejringen af naturens genfadsel sadtes i forbinddse med, a man
taanker paforfaarene.

| Tyrkiet foregar festen sdledes, at man tager afsted til gravsteder om morgenen. Man
medbringer mad og drikke, som man indtager, hvor ens familie er begravet. Der laveste eller kaffe
pa gravstederne pa sma murede ovne. Senere pa dagen tager man hen til en naaliggende mark
eller plaae, hvor der er underholdning, musik og opvisninger i semahdans. Nogen steder sadter

man farverige drager op. Et formdl skulle vaare, at man bespiser og underholder de dede.
% Kehl-Bodrogj, 1988, p.p. 168-174. "ibid,p. 221. % 1bid. p.222.

Hidir — elez - dag er en anden forarsfest. Denne fejres i hele Tyrkiet d. 6 mgj, af bade devier og
sunnier. Det er i mindet om den hellige Hizir, som, man tror, har drukket af livets vand og dermed
har opnaet udedelighed. Af og til og isee om foraret benbarer han sig blandt mennesker. Hvor
han gar, vaskker han den sovende natur. Han bringer frugtbarhed, lykke og overflod. Pa Hidirellez
dagen gar man ud pa de udyrkede marker og henter blomster og planter, der bruges aret igennem til
diverse helsemidler. Der festes med, at man danser, synger og spiller musik. Derudover dagtes et
ungt lam. Selv folk der normalt ikke har rad til at spise ked, vil under ingen omstaandigheder undvagre
det p& denne dag.® Muharrem er deviernes tolvdages faste og shiitternes sargeméned. Hos devierne
bliver der fastet i tolv dage fra solopgang til solnedgang. | hele perioden forsager man at begraanse
indtagelsen af ked, fisk, sy og andre animaske produkter. Man drikker ikke vand i de tolv dage, men
forsager at drikke andre ting som fx. frugtsaft. Dette sker i mindet om den terst martyrerne led &f i
Kerbala. For de troende gadder det ogsa om ikke a vaske sig selv éler sit tgj. Den tiende dag
betragtes som den vigtigste, hvor man mindes Hiisayin. Ogsafolk der ikke tager fasten sa alvorligt,
overholder denne dag. Det er i dag farst og fremmest addre alevier, der overholder fasten. Ogsa
blandt de addre er man meget frit stillet i sin handtering af fasten. Det er op til en selv, om man vil
faste tre, fem eller tolv dage. Om natten til den 11. dler 12. fastedag bliver der tilberedt asure® Det
er en dags tyk suppe, der bestar af tolv forskellige ingredienser. Disse 12 ingredienser stér ligesom
detolv faste 97 dagefor detolv imamer. Asure spises ved afdutningsfesten for fasten.

Edep

Edep er betegnelse for den etiske retningdinie: "Eline, diline, beline sahip ol", som betyder at man ska
have kontrol over Sne haander, Sn tunge og sine laander. Hvilket henviser til, a man for a vagre en god
devi, ikke ma stjede, lyve dler forrdde hemmeligheder om lagren til » de ikke-initierede og ikke ma
bega amteskabsbrud dler gifte Ssg med andre end devier.

*Ibid.p. 223 ® Asuredller ashuraer i den shiitiske tradition betegnelse for den dag, hvor shiamudlimerne mindes drabet pd den
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tredieimam, Hiisayin. ¥ Kehl-Bodrogi, 1988, p. 224-225. ®\orhoff, 1995, p. 64.

SKikkelser
Ud over Haci Bektash er der nogle vigtige personer i alevismens historie, som har indflydelse pa
religionen isaa gennem digtning. De tre vigtigste og kendteste er Abdal Musa Sultan, Yunus Emre
og Pir Sultan Abdal. Der er tradition for, at man tager pa pilgrimsfaad til disse og andre skikkelsers
gravsteder.

Abda Musa Sultan er ifglge traditionen farst og fremmest grundlasgger af bektashitekkene og de
alevittiske ocak. Pir Sultan Abdal menes at have vaaet en oprarsk digter og folkesanger, der blev
henrettet i 1550. Han har en stagk position i aviemes bevidsthed som en helt, der keampede for de
fattige og hjadpelgse. Selv om han harer til alevismen, har interessen for ham bredt sig til videre
kredse. | '70-erne blev han brugt af venstreflgien. Et af hans vers er sledes géet fra a hare til
devittiske rituaer til at vege en udbredt talemade i befolkningen ogsa blandt sunnier: "Kom |
mennesker, lad os vagre et, lad os vage livskraftige, lad os vaae store”. Yunus Emre betragtes som
en af Tyrkiets store digtere, og han skal vaae blevet omvendt til bektashisme af Haci Bektash selv.
Han skrev en stor del af de digte, nefes, som anvendes i alevismen'®, hvilke isse anerkendes for at
vage skrevet pa et klart tyrkisk, som den almindelige befolkning kunne og kan forsta, og derfor har
han status af at vaare digter for hele det tyrkiske folk.

“Vorhoff, 1995, p. 141. *®ibid. p.p. 154-156
% Birge, 1965, p.p. 53-54.
2 \/orhoff, 1995, p. 146.

5. Alevismei nyeretid

Bektashiordenen var i flere hundrede ar staarke allierede med Janitsarkorpset i det osmanniske rige.
De fungerede som en slags feltpraester for tropperne. Korpset kaldtes "Haci Bektash' senner” og ved
optagelsen i korpset, skulle man svaage, at man ville fglge Haci Bektash' vej. Fra 1600-tallet og
frem var korpset en vaesentlig magtfaktor, der var involveret i mange opstande imod styret. Det
kunne afpresse sultaner og kraeve penge og gaver for deres loyalitet og deres militaare assistance.
Alliancen med korpset gjorde, at bektashierne havde en forholdsvis stexk position historien
igennem i forhold til det osmanniske styre.

| 1826 blev Janitsarkorpset destrueret, bl.a. ved voldsomme massakrer, af det osmanniske styre, der
havde faet nok af den trussel, som korpset udgjorde. Fglgen for Bektashierne blev, at ordenen blev
forbudt, og der blev givet ordrer om, a ordensmediemmer skulle forfages, hvilket de blev.!
Bektashierne levede efterfalgende et meget skjult liv. | 1849 var ordenen dog genetableret og havde
genvundet meget af sin indflydelse. | slutningen af 1800-tallet var der mange fortalere for ordenen,
som havde den opfattelse, at man skulle passe pa ordenen, der med sine hemmelige ritualer og
litteratur var bevarer a en oprindelig tyrkisk kultur. En opfattelse der ogsa er at finde i dag mht.
alevierne som bagere af det oprindeligt tyrkiske, der har vaaet grundlaget for det tyrkiske sprog og
kultur.®> Mustafa Kemal, kaldet Ataturk(tyrkernes fader), reformerede det tyrkiske samfund efter |.
verdenskrig. Han gnskede at lave en sekulaa moderne republik efter vestligt forbillede, og gjorde op
med kalifatet og de muslimske institutioner, der havde bundet religion og stat sammen i det
osmanniske styre. Republikken blev proklameret d. 29. oktober 1923. Til at opna denne republik sa
han det nadvendigt at skabe en tyrkisk enhedsidentitet. Han indferte fx. at man skulle lagre tyrkisk i
skolerne og fik skriftsproget reformeret fra det arabiske til det nuvaaende latinske afabet. Idet han
ansa devierne for at vaae moderne, demokratiske og sekulaae, gnskede han deres samarbejde. Han
sergede for, at de havde en repraesentant i parlamentet og vandt de alevittiske religigse
overhovederstillid. Ifelge Ataseven s& folk ham ligefrem som den 'Birge, 1965, p.p. 74-78. 21hid. p.
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84. * S fx. Ataseven, 1997, p.p. 82-83. * S fx. Cornell, 1997. forsvundne Mehdi, idet han stod pd deres
side imod osmannerne, som havde undertrykt dem sa laange. Alt dette resulterede i en erklaging i 1923
fra de religigse overhoveder om, at alevier skulle stette op om Atatiirk.” If@ ge historikeren Erik Cornell,
der har forsket i Tyrkiet, var devieme sammen med kurderne at betragte som Atatiirks vigtigste
tilhaangere til mobilisering af befolkningen. Hans republik lovede en sekulagr stat i stedet for kalifatet og
sultanatet(,3 afskaffelse af Seriat og indferelse af ligeret for kvinder, hvilket dtsammen var i deres
interesser.

Til efterfelgelse af det sekulage ideal, laicisme, blev konsekvensen, at alle ordener blev forbudt af den
tyrkiske republik i 1925. Det betad, at ale tekke og gravsteder blev lukkede og udevelsen af ordners
religigse funktioner blev forbudt. Det gjorde det samtidigt vanskeligt for alevier at udave deres tro.
Ordnerne og alevierne blev nedsagede til at ga under jorden mht. udevelse af deresreligion.

Stat og religion blev ikke for alvor delt med laicismen, men religion kom under statens kontrol. |
forfatningen fra 1982, der med fa aandringer er gaddende i dag, stér der ingen steder, at stats-
religionen er den sunnimuslimske. Derimod star der i indledningen til forfatningen:

....and that as required by the principle of secularism, there shall be no interference whatsoever on
sacred religiousfedingsin sate affairs and politics

Til Atatiirks reformer harer oprettelsen af det religigse embedsdepartement, Diyanatet. Dette skulle
efter afskaffelsen af det religigse rets- og undervisningsvassen sta for uddannelse af imamer, lokale
praadikanter og moskéforstandere. Meningen var, at det skulle vaae underlagt statsmagten for at
forhindre statsfjendtlig virksomhed.? Resultatet blev, at der sd at sige opstod en "statsisam”. Nemlig den
retning af idam som flertalet af befolkningen fulgte, den hanafitisk-sunnimudimske. Om  dette
embedsdepartement star der i forfatningen fra 1982, at det ska udeve sine pligter i overensstemmelse med
sekulagre principper fiernt fradle politiske syn og ideer, og at malet med departementet er national
°Ataseven, 1997, p.p. 161-162

®Ibid. p. 84.

" LayiMik er, influeret af det franske begreb Laicisme. Det er det ord, der bruges pé tyrkisk om republikkens sekulagre ideal,
hvorefter staten skal veare uden rdigigsindflydelse

8 AringbergrLaanatza, 1998, p. 156.

® Corndl, 1997, p. 75.

19 Alts3 sunniidami hanafitisk lov og ritual udlaegning. Vorhoff, 1995, p. 45.

solidaritet og integritet. Alevismen er fuldsteendigt holdt ude af leeseplaner pa de teologiske
lageangtater og koranskoler, hvor man uddukkende underviser i sunniidam. De religigse institutioner,
som er stettet af staten, er alle sunnimuslimske og felger isaa hannafiretningen.

Forskellige forsag i 1950- og 1960'erne, fra aeviernes side, pa at paberdbe sig en form for autonomi med
deres kulturelle saatrak som argument, blev fget vak med begrundelser om vigtigheden & nationalt
sammenhold og enhed. Pa trods af laicismen og dens handhaavelse opstod der 1950'erne et stort antal
religigse foreninger, der udkom religigse publikationer fraforskellige religigse retninger, og der skete en
genoplivelse af forskellige dervishordener.

Religion har haft en noget tvetydig rolle i den tyrkiske stat. Pa den ene side viderefarte man Atatiirks
principper om laicisme, pa den anden side gav man idam en plads, fordi den havde en vigtig funktion som
opretholder af normer og som skaber a enhedsidentitet. De republikanske administratorer og
intellektuelle har gnsket at holde religion ude af den politiske Sfagre for, at det ikke skulle faindflydelse
pa lovmaessige og gkonomiske forhold. Derfor valgte de a satse pa en enhed i rdligies tro og praksis for
hele befolkningen.”® Efter en konflikt med religi@se undertoner blev der gennemfert et militaakup i
1960. Herefter blev forfatningen revideret, hvilket blandt andet indebar et forbud imod at misbruge
religion il politiske formdl. Dette beted en styrkelse of "statsidam” i forhold til evrige religigse retninger.

| 1970'erne begyndte igen en gget interesse for Idam som modstykke til det sekulagre ided som Atatiirk
havde indfart, og som issa med indflydelse fra det tyrkiske militag var blevet mere eler mindre bibeholdt.
Det idamiske parti MSP kom ind i parlamentet i 1973, hvor de fik stor indflydese i diverse koditioner.™
Militagret greb ind i 1980 med et kup med den begrundelse, at sekularismen var i fare pa grund af den
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agede religigse polarisering. De ville redde demokratiet fra at blive udnyttet til udemokratiske formdl,
og ville gendanne demokratiets fundament hvilket, de mente, forudsatte & de sekularistiske og
nationalistiske

" The Constitution of the Turkish Republic, 1982, artikel 136. “Bilidi,

1998, p. 59.

| hid. p. 56.

Y MSP ér for Milli Sd&met Partis, " det nationale frelseparti'.

BVorhoff, 1995, p. 52.

normer frarepublikkens oprindelige doktrin blev overholdt.'® Indtil 1983 var a religigs politisk aktivitet
forbudt. Dermed ogsa alevittisk. Langsomt forsagte man at fere landet tilbage til demokratiske
tilstande, og i 1987 kunne de tidligere parlaments-medlemmer genindtraede i parlamentet. Efter kuppet
i 1980 forsggte man fra statens side at styrke en enhedsislam i den | 7 hannafisunnitiske linie for at
skabe en starre enhed i landet. Der blev indfert tvungen undervisning i sunniidam i skolerne til
modvaggt mod venstreekstremisme. Efter den nye premierminister kom til magten i 1983 tog
moskébygningen fart, efter at have staet nassten tille siden republikkens grundlasggelse. Siden da er der
sket en flerdobling af de religigse skoler og teologiske fakulteter i den sunnimuslimske retning, og
Diyanatets budget er nu 18 starre end mange af minigteriernes. Igennem 1980'erne har man patvunget
devilandsbyer moskéer, uden a de har haft mulighed for a fa cemhuse i stedet.”® Alevier er gennem hele
perioden efter republikkens indferelse blevet set som kadtere og som fjender a idam a den sunnimus
limske befolkning og praesteskabet, som de blev det under det osmanniske styre.

5.1 Demogr afi

Der findesingen statistik over hvor mange alevier, der er i Tyrkiet eller i resten af verden. De and astil at
udgere et sted mellem 15 og 30% af den tyrkiske befolkning. | forskningen arbejder man med, at de
udger 20% eller omkring 15 mill. De har traditionelt boet pa landet i bjergrige omrader, men i
1950'erne begyndte en kraftig migration af alevier til byerne, der kulminerede i 1970'erne. Der var |
begyndel sen ikke de store problemer med deres integration i storbyerne. Kehl-Bodrogi skriver, at der var
en enighed mellem dem og den evrige befolkning om, at de kunne falige muligheder som sunnier til a stige

sociat og gkonomisk, silamge deindordnede sig uden a skilte med deresreligigsetilharsforhold.
“Mastny, 1996, p. 133.

" \orhoff, 1995, p. 54.

8Comell, 1997, p. 76.

“Ibid. p. 86.

2 Safx. Ataseven, 1997, p. 130 og Kehl-Bodrogi, 1997, p. XI. Hvad bektashier angr, er de eneste oplysninger, jeg har
kunne finde fra Birge. De oplysninger han fik var meget forskellige. Han fik fx. i 1933 oplyst, at der i Tyrkiet var
omkring 7.5 mill. bektashier, men et andet sted fik han oplyst at der var 1.5 mill. bektashier og alevier i alt. Birge,
1965, p.p. 15-16.

2 Kehl-Bodrogi, 1997, p. XI.

Det urbane liv beted store forandringer for det alevittiske fadlesskab. Ifglge Fuat Bozkurt er den
traditionelle alevisme tilpasset et isoleret landsbyliv, hvor religionen har veaet et vaan for
fadlesskaberne overfor omgivelserne og et middel til at opretholde samfundene uden statslig stette
eller kontrol. | storbyerne fik alevismen helt andre livsbetingelser. Det var ikke laangere muligt at
opretholde vigtige religigse ritualer og institutioner som i de naat forbundne landsbyer. Funktionen
som dede og ritualer gik i store trak i oplasning i 1970'- og 1980'erne, som de unge alevier overtog
sociaistiske sympatier. Dette medfarte et enormt tab af viden, idet der ikke var saalig stor interesse
fraungdommen til at - efterfage de gamle dedeler og til at vedligeholde aevismen.

Aleviers hovedbeboelsesomrader er i central- og gstanatolien isaa i omradet mellem Kayseri,
Sivas og Divrigi. Kurmancitalende alevier bor ferst og fremmest i Tunceli-, Elazig- og
Musprovinserne. Omkring Kahramanmaras og Maatya er der tyrkisk-, kurmanci- og zazasprogede
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landsbyer. Cepni og Tahtacigrupper harer farst og fremmest til i baglandet til den vestlige og sydlige
middelhavskyst.

5.2 Politisk tilher sforhold

| lgbet af 1960'erne og 1970'erne begyndte en stor del af den devittiske ungdom i byerne at optage
vendtreorienterede revolutionaare idéer, og der skete et skift | gruppeidentiteten fra religigst til politisk.
Dette medfgrte at alevisme efterhd&nden blev synonymt med kommunisme® | dutningen af
1970'erne farte det til blodige massakrer padevier fart an affolk fra den ultrahgjreorienterede flgj. | dag er
deviernes politiske tilhersforhold stadig klart vendtreorienteret.

5.3 Arsager til fokus pa Alevismei Tyrkiet

| de sidste ti & har der vaget en stigende opmaarksomhed pa alevismen i Tyrkiet. Alevier sager at
genoplive en etnisk identitet, der er kommet en stor produktion af diverse publikationer® om
alevisme, og aevismespgrgsmalet er kommet i mediernes sagelys. | det falgende vil jeg gennemga
nogle af arsagernetil denne interesse.

% Bozkurt, 1998, p. 85.

“Yhidp. 85,

“famuroglu,1997, p. 25.

2 Se Vorhoff, 1995, for en grundig gennemgang af den nyere alevilitteratur.

Noget der i det hele taget har gjort det muligt, at have en debat om alevisme i Tyrkiet, har vaaet den
agede demokratiske dbning siden sutningen af 1989. Hermed blev det i hgjere grad muligt at tale om
tidligere totat tabuiserede emner som den kurdisk-tyrkiske konflikt og diverse religigse orienteringer i
pressen.” Hvilket efterfalgende har givet mulighed for, a man i det hele taget har haft lov til a skrive om
aevisme og danne foreninger.

En af hovedarsagerne til den ggede opmaaksomhed omkring aevisme i Tyrkiet menes at vaae
fremkomsten af politisk idam i 1990'eme. Den idamistiske bevagelses fremgang i Tyrkiet har sammen
med en idamiseringspolitik fra regeringens side lagt et afgerende pres pa devier til at tage gilling til deres
adevittiske tilharsforhold. Dette er en vassentlig faktor til den ggede fokusering pa kulturel og religios
identitet blandt alevier. Hvilket som sagt netop var muliggjort af statens mere overbagende behandling af
gruppen. Reha £amuroglu skriver:

| am of the opinion that the most important motive for the establishment and rapid expansion of Alevi organisations today
lies in the defensive ingtinct of the Alevi againgt the rise of Idamism, which led to various efforts by the emerging
organisations to create political unity.®

Idamisterne i Tyrkiet er overordnet negativt indstillede over for aevismen. Ifalge Rusen £akir farer
de sammen med regeringen en bevidst assimilationspolitik. Han har den interessante pointe, at
devier har kaampet for at blive et anerkendt religiast trossamfund indenfor idam i de sidste fire
hundrede &, hvor idamisterae nu netop forsgger at gare demtil endel af idam i et forsag paa assmilere
dem, for dermed at blive af med alevismen. Ogsa Cornell skriver at ledende sunnier i Tyrkiet generelt
nedtoner, at der er religigse forskelle pa sunnier og aevier. Et andet forsag pa at omvende devier til
sunniidam har, som naevnt, vaaret ved at bygge moskéer i deres landsbyer, selv ndr der ikke har boet
en eneste sunnimudim i byen.

Men samtidigt med at de har oplevet et starre religigst pres fraidamisterne, har aevierne haft en sterre

mulighed for at komme fremi medierne. | starten af 1990'erne var der

" For mange er publiceringen af et alevimanifest i februar 1990, hvor man kraavede anerkendel se som et sarligt religigst
fadlesskab og dermed frihed til at udeve sinreligion, i en af de star ste tyrkiske dagblade set som en markering af aleviernes
endelige farve til usynlighed. Sefx. Kehl-Bodrogi, 1997, p. XIV.

" \orhoff, 1995, p. 9.

% Camuroglu, 1998, p. 80. Se ogs& Kehl-Bodrogi, 1987, p. XIV og £akir, 1998, p.p. 63-64.

Sgakir, 1998, p. 64. *Cornell, 1997, p. 87.
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politiske kampe angdende bevarelsen af kemalismens laicisme i det tyrkiske samfund. Her kunne
alevier profilere sig som fortalere for den sekulaare stat og som et vaarn imod den politiske idam.
£amuroglu mener, at socialismens sammenbrud i de tidligere gstbloklande har betydet en frustration
hos den store del af den alevittiske befolkning, der aktivt har arbejdet pa venstreflgien isaa i 1abet af
1970'erne. De fdite et ideologisk tomrum, og i slutningen af 1980'erne begyndte de i stigende grad
at redefinere sig selv som alevier til kompensation for dette™ Den kurdisk-tyrkiske konflikt menes
ogsd at have influeret pa selvidentificeringen som alevi. Kurderne anslas il at udgere mellem 10 og
20 % af alevieme. Konflikten gjorde aevierne opmagksomme pa, at nationalistiske spaandinger
influerede det aevittiske fadlesskab. Konfrontationen med den kurdiske nationalisme har ledt til en
tendens til at understrege enhed, den religigse identitet og tilhersforhold til alevismen. Selvom der har
vaget en gget dbenhed i de sidste 10 & overfor devier i forhold til tidligere, har der ogsa vaaet en
voldsom modstand mod alevisme i Tyrkiet. Der har vaaet flere sammenstad og ligefrem massakrer.
Deriblandt den meget omtalte massakre i Sivas. Under en arligt tilbagevendende alevittisk festival,
hvor man fejrer Pir Sultan, blev 33 aevier og sekulaae sunnier, overvejende kunstnere, forfattere
mm., dragbt d. 2. juli 1993. De havde trukket sig tilbage til et hotel, fordi der var opstaet en fjendtlig
stemning blandt demonstranter, der var imod de "vantro” aevier. En masse af folk omsluttede hotellet,
som blev sat i brand hen under aften. De indespaarede fik trods ngdrab og opkald til myndigheder
ingen hjadp, mens tilskuere, politifolk og andre sa til. De ansvarlige for drabene blev efterfalgende
kun lemfaddigt retsforfulgt. Begivenhederne fik en del opmaeaksomhed i pressen. * Kehl-Bodrogi, 1998, p.
XIV.

% @imuroglu, 1997, p. 26.

9 |bid p.79. Dette and&s med samme mangel pé sikkerhed, som hvad angik det samlede antal af alevier. Der findes

nemlig heller ingen ngjagtige opgerelser for dette.

*bid. p. 79.

% Sefx. Vorhoff, 1995, p. 156 eller Coraell, 1997, p. 79.

Denne og andre begivenheder®® menes at have vagret en medfalgende &rsag til en opbakning & tiltag
til genoplivning af aevidentitet blandt devier. Ifage Aleviforeningen i Danmark, som jeg kommer ind pa
i nesste afsnit, var det der skete i Sivas selve arsagen til, at man i starten af 1990'erne begyndte at lave
aeviforeninger herhjemme. P4 naesten alle de ca. 20 devihjemmesider hvor man beskriver alevismen,
som jeg har vagret inde pd, sté&r begivenhederne i Sivas udferligt omtalt. Ofte er der billeder fra ofrenes
gravsteder og frafedtivaen.

5.4 Aleviforeninger i Danmark

Alevi Foreningen i Danmark, i Arhus og Alevi Kulturforening Kgbenhavn er de to sarste
Aleviforeninger i Danmark. | dette afsnit vil jeg gennemga Alevi Foreningen i Danmarks baggrund,
formdl, medlemstal og aktiviteter. Til beskrivelse af foreningen har jeg brugt materiale i form af
vedtasgter, brochuremateriale samt svar pa et spargeskema fra en kontaktperson fra foreningen, der
er stagkt involveret i foreningsarbejdet. Det var meningen, a jeg ville have gennemgéet begge
foreninger p& denne méde. Men det har ikke vaaret muligt pga. manglende svar fra kontaktpersonen i
Kjgbenhavn. Det er dog mit indtryk, at foreningerne er meget lig hinanden, idet de arbejder tad
sammen, og idet at Alevi Kulturforening i Kgbenhavn udsprang af, at unge kebenhavnske alevier
havde deltaget i arhusforeningens aktiviteter. Alevi Foreningen i Danmark blev stiftet i 1994 i
Arhus.  Baggrunden for foreningen var de tidligere omtalte begivenheder i Sivasi 1993.%° Udover
de to store foreninger er der en rakke mindre. Foreningerne arbejder tad sammen og har i 1999 dannet
"Forbundet af Aleviforeninger i Danmark".* Derudover er der ifglge Alevi Foreningen i Danmark en
lang rakke indvandrerforeninger og klubber, hvor defleste

Fx. i marts 1995 hvor der var en del uroligheder efter at terrorister havde skudt ind i caféer i et fattigt omradei Istanbul,
hvor der lever alevittiske og sunnimuslimske migranter. Falgen blev en del demonstrationer i Istanbul og Ankara hvor
alevier protesterede mod palitiet, flere blev dradot i de efterfal gende kampe.
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Segpargeskema i bilag 7. Jeg har valgt ikke at vedlaggge svarene af hensyn til informanterne.

Foreningen hed ferst "Haci Bektas Kulturforening”, men fordi foreningen fik stette fra flere byer i Jylland aandrede man
navnet til "Alevi Foreningen i Danmark’. Spargeskemasvar fra Alevi Foreningen i Danmark, 1999.
Fargeskemasvar fra Alevi Foreningen i Danmark, 1999.
“ Dette bestdr p. t. af Alevi Kulturforening Kabenhavn, Alevi Foreningen i Danmark, Ringsted Indvandrer Kultur og
Soortsforening, Hedensted Tyrkisk Dansk Kultur Forening og Sagelse Tyrkisk Dansk Kultur Forening. Spgrgeskema svar fra
Alevi Foreningen i Danmark, 1999.

af medlemmerne er alevier. @nsker disse foreninger at gare mere ud af alevisme, far de hjedp af
forbundet, der ogsdinviterer de forskellige foreninger til at deltage i forbundets aktiviteter.
Foreningerne i Danmark arbejder ogsa sammen med aleviforeninger i udlandet. Det drejer sig om
forskellige foreninger i Tyrkiet. Desuden er foreningerne medlem af "Konfederationen af
alevi/Bektasi forbund i Europa' og "Repraesentantskabet af Alevi/Bektas Organisationer” der
omfatter hele verden. Aleviforeningerne forventer, at de gennem deres samarbeide med de
internationale organisationer far en moralsk og konkret stegtte, som er ngdvendig, fordi de i forhold
til aleviforeninger i andre lande, er meget fA Det ses som en problem for foreningerne i Danmark,
at her ikke er nogen aevittiske videnskabsmaand, forfattere, eksperter eller kunstnere, og den
konkrete stgtte man ensker, er at fa sendt sddanne personer til Danmark til inspiration og oplysning af
dlevieme her. Alevi Foreningen i Danmark har som sit primeare formd "at udbrede kendskab til
Alevi/Bektas kulturen". Denne kultur beskrives i vedtasgterne som en levemade, der er baseret pa
fred venskab, kaalighed, menneskelige vaadier og moral, omsorg for andre mennesker og naturen
og som en kultur, der har stor respekt for videnskab, demokrati, menneskerettigheder og ligestilling
mellem mand og kvinder. Dernaest har de som formal; "at arbejde for gget forstaelse og venskab
mellem tyrkiske indvandrere og danskere, samt at @ge indvandrernes integration i det danske
samfund”. Man vil i samarbgde med de danske myndigheder sgge at |@gse problemer, som
indvandrere star overfor. Det tredje formd er at arbejde for, at mennesker lever venskabeligt
sammen uden diskrimination pa baggrund af tro, nationalitet eller hudfarve.

Udover de formal der stér i vedtasgterne, er der ifelge min kontaktperson i foreningen en raskke
overordnede planer eller ma for foreningens arbejde. Disse er bl.a: at samle alle aevier i
foreninger, sdledes at de bedre kan klare sig i Danmark ved hjadp af stette fra hinanden, og at
forene og udvikle en alevikultur med bedste tendenser fra dansk og international kultur og
videnskab. Et videre formd ska vage at std sammen mod overgreb fra fundamentaistiske og

reaktionaae kradter.

Soargeskemasvar fra Aleviforeningeni Danmark, 1999. * §2a i vedtaagter for Alevi Foreningen i Danmark.
“ §2b i vedtaagter for Alevi Foreningen i Danmark.

“ 82 i vedteggter for Alevi Foreningen i Danmark.

Det understregesi vedtaggterne at foreningen er politisk neutral, og ikke vil lade sig udnytte il politiske
formdl.

Det er interessant, at man beskriver alevisme som en levemade og en kultur i foreningens vedtasgter
og ikke naevner tro eller religion. Det kan vaare, at man mener, at dette er omfattet af kultur, men
ved at udelade det sender man et signal om, at det ikke er det religigse, der ska veje tungest i
foreningen. Derimod stér der i en brochure om Aleviforeningen i Danmark, at alevisme indeholder
3 elementer, nemlig tro, kultur og samfundsfadlesskab. Her opridses grundtragkkene i alevittisk
religion, hvilket man ikke kommer ind pai vedtasgterne.

Foreningerne er overvejende finansieret af medlemskontingenter, men Alevi foreningen i Danmark
far tilskud fra Arhus Kommune til berne- og ungdoms aktivitet er. Aleviforeningen i Danmark har 155
voksne medlemmer og 105 under 18 ar, der betaler kontingent. Ifa@lge foreningen har mediemstallet
vaget dalende, men de fortadler, at der for tiden etableres nye foreninger i Jylland, hvilket vil fa det
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samlede antal af folk, der er organiseret i deviforeninger, til at stige.

Der er en rakke faste aktiviteter hvert ar : Aleviernes arlige forsamling, cem. Cem beskrives som en
"a&rlig generalforsamling” hvor ale mediemmer stér til regnskab for deres gerninger i labet af aret, og
derudover er der 12 punkter med forskellige sociale, kulturelle, politiske, praktiske og trosmaessige
betydninger. Mindedag for Sivasofrene, med taler, musik, sang og semah. Asuremindedag for
Kerbaaofrene med fadlesspisning og uddeling af asuresuppe. Ungdomslejre. Man deltager ogsa i
forskellige demonstrationer som 1. maj demonstration, den internationale kvindedag d. 8. marts og
andre internationale maarkedage. Der afholdes konferencer om forskellige emner i lgbet af aret og
en koncert med en kendt sanger. Derudover er der medlemsmader og fester en gang om maneden,
ungdomsmeder, kulturelle aktiviteter i forskellige byer og indvandrer- og lokalpolitiske aktiviteter
sammen med danskere dler andre indvandrerforeninger. Foreningen i Arhus har en saglig

ungdomsafdeling hvor der p.t. er 30 mediemmer. De gver i semah og i musik,
“ Brochure om Alevisme og Aleviforeningen i Danmark, udgivet af Alevi Foreningen i Danmark.
Spargeskemasvar fra Alevi Foreningen i Danmark, 1999.

Brochure om Alevisme og Aleviforeningen i Danmark, udgivet af Alevi Foreningen i Danmark. % Jeg
kommer ind p& en ungdomdgjr afholdt i april 1999 i naete afsnit.

teater og sang, og har studiekredse om alevisme og forskellige politiske og filosofiske emner.

5.5 Alevi ungdomdgr, april 1999

| april 1999 blev der afholdt en Igr for unge devier i Danmark, hvor ca 50 devier fra hele Danmark
deltog. Den var organiseret af Aleviforeningen i Danmark i samarbejde med Alevikulturforening i
K gbenhavn og deviforeningen i Ringsted. Formdet med Igiren var a oplyse de unge om alevismen. Det
er interessant at se pa programmet for lejren og materidet, der blev brugt til undervisning, dermed kan
man fa en idé om, hvad der bliver lagt vaagt pa fra deviforeningernes side, a de unge laarer om aevisme,
og dermed hvad de ensker, der skd indgd i udformningen af den fremtidige devisme i Danmark. Af
programmet fremgar det, at der blev undervist i, hvad alevisme vil sige : Alevismens historie, deres
oprindelse, forbindelsen til islam(pkt.4), alevittisk religion, filosofi og tamkeméde, de fire dere, de 40
makam, de 12 imamer(pkt.2 og 5), ordsprog , devismens kultur(pkt. 6), alevismens samfund, forhol det
til staten, politik, menneskerettigheder, 52 demokrati mm.(pkt.9), sseegenheder ved devisme, og
massakren i Sivas 1993(pkt.3). | materialet til undervisningen indgdr der bl.a. udvalgte nefes, digte,
ordsprog, oplaag om historiske haandelser og religigse elementer som fx. de fire dare, cem, semah,
musahiplik mm. og vigtige personer som Y unus Emre, Haci Bektash mifl.

Det vigtigste ved materiaet er, hvad der siges, at devisme er. Alevisme prassenteres som a vaae bade en
religion, en livsanskuelse dler verdenssyn og en kultur. Troen praesenteres som en forestilling om enhed
mellem mennesket, naturen, §aden, materien, hdle verden og Gud. Og at man nar sandheden gennem de
fire dere og de 40 makam. Afsnittet afduttes med citatet: Jeg er Gud. Som refererer til den opfattel se at
at er Gud og Gud er i alt. Den devittiske kultur beskrives som kendetegnende ved: kaalighed, tolerance,
ikke-

“9 Jeg har faet tilsendt program og dele af det materiale, somblev brugt af en af underviserne. Det er en blanding af hans
egne noter til oplagy og udleveret materialetil deltagerne. Vedkommende er aktiv i Aleviforeningen og har sat sig grundigt
indi alevismen. Jeg har vedlagt dele af materialet, der er patyrkisk, i bilag 2-6. Punkternei teksten henviser til punkternei
programmet.

Alevilik nedir er den overskrift der bruges. Det betyder "hvad er alevismen” dler "hvad vil alevisme sige”". Sehilag 2.

Ordet der brugeser giizel sozer; direkte oversat; "gode ord”.

Ordet bruges er sehitleri sombetyder martyrie pa tyrkisk.

®Sehilag3.

¥ Sehilag 4.
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diskrimination mht. til ken og nationalitet, for videnskab, kunst, musik, dans,
sympati, moral, frihed og respekt for meninger. Det aevittiske samfund eller
fadlesskab karakteriseres ved: at man deler med hinanden, udever solidaritet,
arbgjder hardt, gar ind for retfaadighed og lighed, at man ikke bgjer sig, at man
kaamper insisterende, musahiplikinstitutionen, cemenheden og folkedomstolen der
foregdr ved cern.® Et andet interessant element i materialet er et spargeskema med
forskellige udsagn, hvor deltagerne skal sadte kryds ved det, de mener er tedtest pa
deres egen opfattelse af alevisme. Eksempler pa udsagn om alevisme er: At det er
indenfor eller udenfor islam, at det er uden religigs betydning(pkt.2-4), at det er et
trossystem, at det harer under eller ikke harer under shiaislam(pkt.5 og 9), at det er det
sande islam, at det er det sande tyrkiske(pkt. t og 10), devier og Smmer; vi er dle
muslimer, denne nation dette moderland er vores aUesammens (pkt.13), at det er
livsform, et verdenssyn, en kulturmosaik (pkt.15), at alevisme star for videnskab,
tolerance og er en alsidig laae, en ve der ferer mennesket mod det gode og sande
(pkt.16), at det er en livsform, der bygger pa logik, kaalighed, tolerance, frihed,
lighed og solidaritet (pkt. 19).

Selvom der skal vadges imellem disse udsagn, giver de et meget godt billede af,
hvad det er for ting, der diskuteresi dle vis am rundet og hvad det er, man gnsker, at
de unge skal overveei deres forestilling om og deres tilknytning til alevismen. Nemlig
forholdet til den gvrige islam, hvorvidt alevisme er en kultur og livssyn og/eller en
religion. Og meninger der gér igen i alevisamfundets selvforstaelse: at alevisme star
for tolerance, frihed, kaalighed, videnskab mm.

Ved prasentationen af aevismens oprindelse fremhseves det, at aevismen
udspringer af mange forskellige kulturer, religioner og filosofier som shamanisme fra
mellemasien og Tyrkiet, grassk filosofi, mellemasiatiske religioner, sufisme,
buddhisme, manikaasme, kristendom, islam, shiamysticisme samt nutidige tamkere.
Der star endvidere, at man ma betragte alevismen som en smeltedigel, hvori kultur

0g tro er blandet sammen, hvilket lignes med asuresuppens mange ingredienser.
®Sehilag4.
* Sehilag4.
* Sehilag 5.
* Sehilag 6.

5.6 M oder nitetsdentitet

Camuroglu skriver, at forholdet til ideologier som marxisme, oplysningsteori og
positivisme har andret sig fraat vaare del af en stor del af aleviernes overbevisning i
1970'erne, men uden at blive betragtet som noget saaligt devittisk, til a man i dag opfatter
sand devisme som vagende ikke mindre end indbegrebet af en demokratisk, progressiv og
sekulag taakemade. | 1970'erne ville man gerne vaek fra forbindelsen til det religiase, hvor
man i dag mener, at den alevittiske religion er i overensstemmelse med ovennaevnte
ideologier. Som set i de foregdende afsnit lasgger man, blandt devier i Danmark, vaet pa at
alevisme er fremskridtsorienteret. Dette er udtrykt i Aleviforeningen i Danmarks
vedtaggter og diverse materiale, hvor det understreges, at man er tilhaanger af demokrati,
menneskerettigheder, videnskab, lighed mellem kennene mm. Det er de samme begreber
og emner, der gar igen i vedtaagterne og det evrige materiale. Ogsa pa Internettet mader
man denne selvforstael se pa alevihjemmesiderne. Her tales der, udover historiske og
religigse redegarel ser om aevismen, typisk om aeviemes demokratiske indstilling, deres
kamp for lighed melem kennene og menneskerettigheder og som nae/nt om
undertrykkelsen af devier.
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| en artikel i Politiken bruger indvandrerforskeren Mehmet Urnit Necef alevierne i
Danmark til at argumentere for, at man ikke udelukkende kan give racisme og
diskrimination skylden for, at indvandrere fra Tyrkiet er den indvandrergruppe, der
integreres darligst i Danmark. Han skriver:

Alevismen har en rakke trak, der ger at deres integrationsprocesi Danmark gar
hurtigere og mere gnidningd @st end sunnierne.

Disse trak er ifglge Necef: at de satser pa uddannelse som et middel til socia opstigning,
at de traditionelt har vaget dygtige til at gennemga kulturelle forandringer uden
medfalgende identitetstab, at kvindernes position er stagkere i familien i forhold til hos
sunnierne, a forholdene mellem generationerne er mere lige og demokratiske, at de har ry
for at veare mindre ortodokse eller traditiondistiske end sunnierne i religigse sager. Mht.
det sidste punkt giver Necef det eksempd, a kvinderne ikke g&r med terklaade. Disse tragk

er ifelge Necef arsager til, a devierneintegreres bedrei Danmark. | forhold til detyrkiske
*®Camuroglu, 1998, p. 81.

® Sefx. "Demokrasi ve alevilik' pd http: /MAMN. aix.defuser/aagb/htmi/demokrasi-t.htm.

% Neof, 1997. 63

smmer er deres arbg/ddashed lavere, de er mindre afhaangige af overferselsindkomst, de
har hgjere uddannelse. Og derudover er alevier overepraesenterede blandt tyrkere i
Danmark mht. politikere. Pointen med at redegere for devier i forhold til sunnier er dtsa at
sige, a her kan man s, at det ikke kun er det danske samfunds skyld, at tyrkere har svaat
ved at integrere sig i Danmark, for man kan jo se, at det kan lade sig gare for alevier. Jeg
vil ikke ga dybere ind pa den videre argumentation i Necefs artikel, men det er relevant at
skele til, hvad Necef tidligere har skrevet om indvandrere i Danmark. | en debatbog
kommer Necef frem til den konklusion, at for at indvandrere ska fde sig tilpasi Danmark
og blive ordentligt integrerede, ska man ikke tvinge dem til at skifte diverse traditioner ud
men gare dem salvhjul pne, han skriver:

Med andreord er dangkernes hovedopgave at modernisereindvandrere, at hjadpe demtil at
forandresgfraat veae bander, der endnuikkekan findeud af at levei et kompliceret
indudtrialiseret samfund, til personer der uden besvear kan geberde Sg i det moderne samfund de
har valgt at blivei. Der er ingen tvivl om, at Necef ser det danske samfund som det
moderne i modsagning til flertallet af de tyrkiske sunnitiske indvandrere, som
han beskriver som traditionalistiske og tilbagestdende. Ikke desto mindre bar
man vaa e meget varsom med at udrabe, hvem der er "de gode indvandrere", der
integrerer sig hurtigt og smertefrit. | Necefs artikel far alevierne denne status pa
bekostning af sunnierne. Og der er ikke langt til at feje sunniemes
integrationsproblemer til side med et "hvorfor kan | ikke bare gare som
alevierne?".

Der er dtsa en foredtilling blandt forskere og aevier om, at alevier er mere moderne end
sunnierne. Og denne modernitet kommer til udtryk i, at de kan tilpasse sig de
hgjtindustrialiserede samfund, de gar ind for uddannelse, demokrati, en sekulag stat,
lighed mellem kannene, videnskab, menneskeretti gheder mm.

% Necef, 1994, p. 95.

% Det er interessant, at Necef fx. ser det at g& med terklaade som udtryk for
traditionalisme. Der kan argumenteresfor, at den ggede brug af terklaeder blandt
muslimske piger, er udtryk for en moderne udevelse af isam.

6. Analyse af interviews
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De fdgende afsnit er andyse af interviews med aevier i Danmark. Anadysen er opdelt efter
emner. Der henvises |gbende til baggrundskapitleme 4 og 5 for at sadte informanternes
udsagn i perspektiv til et sarre billede af devisme.

Den eneste form for kategorisering der forekommer, er en skelnen til generations forskelle,
Jeg har dog vagt kun at lade dette kommetil syne, hvor jeg har fundet, at der har varet en
klar sammenhaang mellem svar og ader. Det har ikke vaget interessant at lave en skelnen
mellem maand og kvinder, idet jeg ikke har kunnet spore nogen kensrelaterede forskellei
svarene. PAgrund af informantgruppens sammensagning mht. regionae tilhgrsforhold i
Tyrkiet har dette heller ikke vaaet relevant til basis for en sammenligninger. Jeg fandt kun
nogle faforskellei besvarelserne, som jeg vil kommeind pa, frainformanterne fradeto
forskellige omrader.

6.1 Forholdet til religionen

Jeg har i det felgende forsagt at redegere for informanternes forhold til trosforestillinger,
ritualer, skikke og vigtige skikkelser i alevismen og deres viden om samme. Dvs. hvad de
tror pd, hvad de kender til devismen, og hvad de gar mht. a udeve og udforske devismen.
Som tidligere omtalt er interviewspgrgsmaene struktureret med meget brede spargsmdl il
at starte med, for derefter at blive mere konkrete. Det har gjort det muligt, at finde ud af
hvad de adspurgte salv forbinder med devisme, for sd senere at finde ud af hvad de kender
til alevismens kernepunkter , som de forskellige ritualer og personer bliver ngevnt for dem.
Det er farst og fremmest de punkter, som informanterne lagde vasgt pd, som der
bliver fokuseret pai det fdgende.

| Igbet af interviewene blev det hurtigt klart, at der er stor usikkerhed om alevismens
trosforestillinger, rituder mm. blandt de fleste &f informanterne. De er enige om, a der kun
er nogle faelementer i devismenstro og udevelse, som er fadlesfor ale devier, og at der

er stor rummelighed i alevismen til forskel i fortolkninger, trosforestillinger og udevel se.
! Det skal ikke forstds som, at der findes en endelig alevisme, som man kan sadte informanternes svar i
forhold til. Men at der, som gennemgaet i de tidligere kapitler, er nogle fadlestrak i ritualer,
trosforestillinger og skikke, som man kan kalde samlingspunkter for alevier. Jeg faler mig tryg ved, at de
udvalgte punkter ikke er uden for det, som informanterne forbinder med alevismen, idet der var god
respons pa dem. Endvidere har informanterne, selvom de har faet rig Iejlighed til det, ikke kommet med
elementer i alevismen somgik ud over spgrgsmélenei interviewene.

Dette fremhasvedes som udtryk for alevismens menneskesyn, der laagger vasgt pa
tolerance, frihed og medmenneskelighed, hvilket sa medfarer en stor frihed for den
enkelte til, at bestemme hvor meget man vil gd op i sin religion. Informanterne var
0gsa meget enige om, at man ikke ved nok, og langt de fleste af de adspurgte sagde,
at de enten var i gang med at sedte sig ind i devismen éler, at de havde planer om at
gere det.

TropaGud

Langt de fleste af informanterne tror pa Gud, kun tre sagde, at de ikke ger. Samtlige
mente, at der er en Gud for alle og at det er den samme gud, som man tilbeder i de
forskellige religioner og i de forskellige retninger indenfor islam.

Informanterne mente, at der er ssglige ting, der gar sig gaddende for aevismens
gudstro. Den mest udbredte opfattelse er, at man ikke frygter Gud i aevismen, for
Gud vil mennesket det godt. Et aegtepar fortalte sdledes, at bare man falger det med at
have kontrol over hand, mund og laander, edep, og at man i gvrigt er et godt menneske,
s& har man ikke noget at frygte(iP2). En anden sagde: "Der er ikke den samme angst
som i andre religioner, hvor man er bange for Gud med den store pegefinger. Du
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demmer selv, det er en stor styrke'(1P4). Et par af informanterne sagde, at i alevismen
er Gud i hvert enkelt menneske, og at det derfor er dette liv, man skal fokusere pa(fx.
IP 2). Men flertallet ser Gud som en alvidende skaber uden for mennesket. De fleste
mente, at der ikke er noget guddommeligt ved noget menneske, saledes er hverken
Muhammed, Ali, Jesus eller andre profeter mere end mennesker med saalige evner (fx
IP1).

Gudsopfattelserne var altsa noget forskellige og kun f& havde en opfattelse af Gud,
der passer overens med den traditionelle aevittiske, hvor Gud er i mennesket. 1kke
desto mindre er der blandt informanterne, i overensstemmelse med alevismei avrigt, en
udbredt fokusering pa det dennesidige liv og at det er mennesker imellem, at den
enkelte viser sit vaard ogsdi religigst henseende.

Tilknytningen til Idam

For ale de adspurgte gedder det, at alevismen er forbundet med Islam. Der er
enighed om at man med den avrige Islam har troen pa Allah, Muhammed og de avrige
profeter. Vejene 2 Se kapitd 4 p. 37.  skilles ifelge informanterne mht Muhammeds
efterfalger. Som gennemgadet i kapitel 4 mener devieme ligesom shiamudimerne
nemlig, a Ali skulle vagre den efterfalgende kdif, og at han skulle efterfalges af Hassan
0g Htisayin og resten af "de tolv imamer". Blandt informanterne er der dog uenighed om,
i hvilket omfang at devismen skd betragtes som en ddl af Idam. De fleste hadder til den
opfattelse, at aevisme blot er en af mange idamiske retninger. Enkelte sagde, med
henvisning til sunniislam, at det der kendes i verden som idam er en forfglet religion,
og at denrigtigeidam er a findei alevismen(IP 15). Udover indflydelsen fraidam mener
man, a devismen har hentet eementer forskellige steder fra. En sagde, at alevismen er
pragget af stor forskellighed, der kommer af, at man er blevet influeret af forskellige
traditioner og historiske haandelser. Senere sagde han: "...devi e en sammenblanding af
mange ting; buddhisme, manakadsme, jadedom, kristendom, idam og traditioner” (1P2).
Andre henviste til, at devismen i hg grad ogsa er influeret af folketro og shamanisme(IP4
og IP5, 6). Isox lasgges der her vaagt pa deviernes forhold til ild og natur: "Islam har
pavirket os gennem mange &, der er ogsd mange trak fra shamanismen. Hvis man ser
pa shamaner andre steder, er det meget det samme. Fx. er ild noget meget helligt og natur
er hdligt, hdligetrager og hdlige grave'(1P4).

Det er en udprasget del af den devittiske selvforstaelse, at devismen gennem historien har
hentet elementer fra mange filosofier og religioner, hvoraf isam dtsa er en &f flere, og har
inkorporeret dissei religionen og verdenssynet. Det informanterne har fortalt om dette, er i
tréd med, hvad forskningen er kommet frem til og hvad man fremheever i de nyetiltag for
etnisk bevidsthed i aleviforeningerne.” Det er interessant, at informanterne fremhaevede
denne blandede herkomst som et positivt trak, der efter deres mening har haft den
indflydelse, a aevier er meget tolerante, og at de har let ved at tilpasse sig. Kun fahavde en
mening om tilknytningen til shiaidam. De sagde, a man har synet pa Alis position og de
tolv imamer tilfadles med shiamuslimer, og at man pa den made er tadtere forbundet med
shia end sunni, men a det ogsa er det eneste, som man har tilfadles(fx IP1). Dette passer
meget godt overens med de forestillinger, der er blandt alevier i Tyrkiet om tilknytningen
til shiaidam.

® Sekapitd 4p. 3L

* Sekapitd 5p. 59.

® Sekapitd 4 p. 34.

Informanterne udtrykte generelt ssor modstand imod den iranske shiaidam og andre former
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for idam, hvor man g& ind for Seriat. Hvilket er i overensstemmelse med den traditionelle
devittiske holdning til idam.

Som naant er informanterne tilhaangere af Ali og dennes sanner Hassan og Hiiseyin. Ali
ses, som den der samler alevierne. En informant, der er godt inde i alevismens tro og
praksis forklarede, helt i overensstemmelse med den traditionelle alevirtiske udlasgning ,
hvorfor Ali har en centra rollei aevismen. Han fortate, a8 Muhammed var den, der skabte
det, der i devismen kades Seriat, nemlig religionen Idam og dens love, men a det var Ali,
der skabte Hariket, den saglige vej man ifglge alevismen skal fglge. Sa nd&r man
falger devismen, sAfdger man Alisve(IP12).

Ali har farst og fremmest status af en helt i informantemes bevidsthed, og er symbol pa
aeviernes kamp mod undertrykkelse. Flere af de unge fortalte mig, at de bagrer Alis svaad
Zulfikar som et smykke, og issa nér de er i Tyrkiet(fx 1P14). Dermed ved omgivelserne, at
man er aevi, og for de unge er det udtryk for protest, imod undertrykkelsen af aevier, at
baere det. Andre fortalte maleriske sagn om Alis styrke og retsind(IP12 fx). De er ogsa af den
opfattelse, at alevierne har et damgtskab med Ali. Sdledes fortalte en informant, at
man fer i tiden mente, at de hgjest rangerende dede-slaggter var direkte eftertkommere

o Ali(iPS).

Informanterne beskrev Haci Bektash som en vassentlig person i alevismen. Kun en af
de adspurgte havde aldrig hert om ham(IPI6). De fleste mente, at det var Haci
Bektash, der samlede devierne for flere hundrede & siden, at han stod for tolerance og
frihed, og at han var ophavsmand til mange af de ordsprog, historier og sange, som man
bruger i alevismen, hvilket, som gennemgaet i kapitel 4, er den generelle opfattelse af
ham i alevismen. Informanterne var usikre pd, prascis hvorndr han levede, og hvad
hans lazre indeholdt. En informant sagde fx., at det eneste hun vidste om Haci Bektash
var, at det er en person, som de ser op til(IP3).

Det var de faareste, der kunne fortadle om andre store skikkelser i devismens historie.

Men et par neante Y unus Emre og Pir Sultan, men uden a gai detdjer(IP 2 og 13).
® Sekapitd 4 p. 38.

Skikkeog

ritualer

Fasteog

hgtider

De fleste af informanterne sagde, at der ikke er nogen bestemte religigse aktiviteter,
som de ger til hverdag, og at der ikke er noget bestemt, man bar gere. Til gengadd
sagde samtlige informanter, at man holder forskellige hgjtider. Alle vidste, at der for
alevier er en bestemt fasteperiode, som ikke er den samme som ramadanen, og at man
efter denne fasteperiode holder en fest, der hedder bayrara, hvor man ofrer nogle dyr.
De fortalte, at man til denne fest serverer asure og at denne indeholder 12 forskellige
ingredienser. Der var stor forskel pa, hvor meget informanterne kendte til baggrunden
for fasten, og hvorvidt de faster. Men festen med asure deltager ale i. En der ikke
faster fortalte: "Man faster, muharrem, til pamindelse om ofrene ved Kerbala. Det er
i ti dage. Det vigtigste er, at man ikke drikker vand"('PIO). En ung alevi, hvis mor
var tilstede under interviewet, fortalte at de i deres familie fastede ti til tolv dage.
Hans mor fortalte pa tyrkisk om fasten og informanten sagde: "Hun siger, det var jeg
det ikke klar over, at nogen havde dradbt vores profeter Hassan og Husayin, derfor
serger vi, det er vores sgrgetid, dengang blev noget af aevismen begravet"(EP9).
Mange andre af de interviewede kunne fortadle, at fasten haanger sammen med mordet
pa Husayin i Kerbala og med mindet om de 12 imamer. Bade blandt de unge og i
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foraddregenerationen mente man, at det med a faste issa er noget som
bedsteforad drene ger, saledes fortalte en ung alevi: "Det gar vi ikke s3 meget op i.
Min farmor og farfar faster, men resten gar ikke. Men vi kommer og spiser asure hos
mine bedgteforaddre’ (IP3).

Informanternes forhold til fasten er meget lig den praksisi Tyrkiet, hvor det nu mest
er de addre der faster, og hvor ale er meget frit stillet | deres deltagelse i fasten, som set
i kapitel 4. Men der er klart en meget begramset viden om fasten, dens baggrund og
udferelse. Et par af de ungefortalte, at de var meget interesseredei at begynde at
faste(1Pi4).

Ban

Som tidligere naevnt i dette kapitel er der uenighed om relationen til Islam.
Informanterne skelnede mellem den form for faste, som sunnimuslimer holder under
ramadanen og den aevirtiske, men med hensyn til ban udtrykte de fleste her i endnu
sterre grad, at der er stor forskel mellem sunnimuslimsk og alevittisk praksis. Der er
enighed om, at man ikke beder den rituelle ban fem gange dagligt, som informanterne
finder, at det er kendetegnende for sunniislam. Det at bede betragtes som en privat sag,
som er fuldstandig frivillig. Flere sagde, at det helst er noget, der skal skei det skjulte:
"Man kan spille saz og vage sig salv og bede til Gud. Det skal vagre skjult, man skal
ikke vise det, det skal vaae noget hemmeligt ikke ydre. Troen ska vage indre, og ikke
som hos sunni noget man ger, for at vise at man ger det"(iP10). En anden beskrev ogsa
bannens private karakter: "Jeg beder om tilgivelse, ndr jeg star op. Beder for a man skal
have det godt, det skal ga godt for andre. Men det er ikke noget nogen ved, jeg tror ikke
engang a mine detre ved det"(IP4). Det er i synet pa og udferelsen af ben at forskellene
mellem adevier fraregionerne Ordu og Corum kommer til syne. Informanterne fra Ordu
mente 0gsd, at ben er anderledes end i sunniislam, men de fortalte, at man i deres
region mener, at man skal bede en gang i moskéen hver fredag. En informant herfra
fortalte, a hun beder af og til, og mest hvis hun er i en knibe men ogsa nogle gange for at
sige tak for noget. Hun sagde, a hun ikke selv beder efter mudimske forskrifter, men
mente, a man egentligt bar gare det(IPS). En anden aevi fra Ordu sagde, at til forskel fra
sunnier: "... kan vi mere frit gere hvad vi vil. Der bliver ikke tillet s3 mange krav. De
har det, a du skal bede fem gange og dt det, jeg kan godt veae mudim alligevel.
Alevitter ska bare bede en gang om ugen, det er acceptabelt”. Informantens mor fortate
derefter, a det kun er i deres omrade at man gar i moské en gang om ugen, og a der mange
steder det ikke er moskéer(iP9).

Ingen af de adspurgte mente, at alevier skal overholde idams fem sgjler som i den evrige
idam. Flere a informanterne kendte dem det ikke, og de fleste kunne ikke fortedle, hvad
de bestdr i. Et par af de unge fortalte, at ferste gang de herte om dem, var til
religionsundervisning i gymnasiet(fx 1P8). Men flere fra foreddregenerationen sagde, & man
i alevismen overholder de fem sgjler bare i en anden form. Sdledes svarede en pa
spargsmdet om hvordan han forholder sig til de fem sgjler: "Eline, diling, beline sahip ol.
Det er det vigtigste. Vi kender de fem sgjler, dem har vi ogsa i vores tro pa
forskellige méder. Edep, hvis man uddyber det, omfatter det hele ogsa defem sgjler (IP16).”
En anden forklarede: "Vi overholder ogsa de fem sgjler, et afbudene i de fyrre bud er
overholdelse of de fem sgjler. Det er dbent for enhver, om man vil gare det. Na&r vi er i
cem, ska man ogsd Se p. 74 mht. "eline, diline, beline sahip ol". vaae ren. Jeg beder
ikke fem gange til Gud. Det er ikke forbudt. De ligger indenfor Seriatomréadet, og né&r
man er kommet videre til vgjen, s3 er der mere grundlagggende ting, og S e man over
det"(IP12). Here brad sg ikke om det tvingende i, a skulle overholde defem sgjler: "Det er
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forkert bare at overholde noget, fordi man ska, det er ikke nok. Det er merevigtigt & gare
noget indre' (IP5). En anden sagde: "regler er ikke udbredt hos os'{ 1P 4).

Selvom der i dag er starre dbenhed omkring alevisme bade i Danmark og i Tyrkiet, som
gennemgaet i kapitel 5, er selve udavelsen af religionen praaget af en holdning om, at det
ikke er noget, man skal skilte med. Informanterne mente, som der er tradition for i
alevismen, at ban fx. er noget, der skal forega privat, og de fremhaevede at tro er noget
indre frem for ydre. Det er prascist i dette punkt, at den store holdningsmaessige modstand
overfor den gvrige udevelse af idam ligger i devismen, hvilket informanternes holdninger

apgler.

Cem

Samtlige af de adspurgte mente, at cem er en vigtig del af aevismen. Pa spergsmaene om
hvad det vil sige at vage alevi, og hvad de betragter som saalige aevittiske religigse
aktiviteter, neevnte de fleste blandt andet det, at man gér i cem. Sdledes var der en,
der sagde: "Dem der accepterer isam og gar Alis ve, gar ind for Ali og Muhammeds
leare, demder gar i cem, det er devi..."(IP12).

De fleste fra foraddregenerationen har vaaret til cem i Tyrkiet, farst og fremmest som barn,
men ogsa mange af de unge har deltaget eller vaet tilskuere til cem, nar de har vagret pa
ferie i Tyrkiet. Informanterne skelner mellem to former for cem. En af de unge
alevier fortalte, at hun har vaget til cem flere gange i Danmark, men at den form for
cem, der er her, mere er til forsamling og oplysning. Og hun sidestillede den med den
cem, der i Tyrkiet er en forberedelse til den "rigtige” cem(IP5). Denne rigtige cem
beskrives meget endydende af informanterne. Fx. sagde en a de unge "Det er, a man
holder nogle aftener, man inviterer en dede, som fortadler om alevismen. Nogen gange
danser man semah. Dedeen fortadler historier, man synger, og man er sammen. Her kan
man sa ogsa lave en rettergang, hvor en person, der har gjort noget dumt, skal
graffes'(IP3). Informanterne var positivt indstillede overfor, a der bliver lavet cem i
Danmark og ogsa gerne den sakadt rigtige cem, hvor der er en dede tilstede.
Alligevel er det ikke alle de adspurgte, der har vaet til cem i Danmark. Et medlem &f
Alevi Kulturforening i Kgbenhavn sagde fx., at han er imponeret over de forskellige
arrangementer, der er blevet lavet, men at han, som ogsa flere andre udtrykte, gerne
lige vil se resultater, far at han vil springe ud i det(1P9). Det overordnede billede af
informanternes holdning til cem er, at man ved, at det bade har en religigs og en
socia funktion, men i og med at man ikke deltager regelmaessigt i cem som de holdes
i Tyrkiet, og at de fleste ikke kender til diverse ritualer, sagn og sange, sa er det
umiddelbart det sociale og kulturelle udbytte af cem, man enten gnsker, eller har inde
for rakkevidde.

For flere er det kulturelle element i cem klart det vigtigste. En fortalte om en planlagt
cem i Kgbenhavn og sagde, at nu ma sunnimuslimer ogsa gerne komme med. Han
sagde, at det mere er en slags kulturarrangement(IPl). En anden betonede det sociale
samvag og sagde, "at der ikke er noget helligt ved cem(IP 4). For en addre alevi, der
har vaaet sanger til flere cem i Tyrkiet, er det religigse aspekt ved cem vigtigt: "Fx.
surrnimuslimerne de er Senat, der lasser de koranen pa arabisk, leeser salmer op, men
aevieme der spiller vi og synger deyis om dem, der har grundlagt lovene og
tankerne, det er vores bgn eller oplaasning’(IP12).

Mange af de unge er meget interesserede i dansen semah, som danses i cem. Der er
forskellige holdninger til de kurser, der laves i dansen. To sestre hvoraf den ene
havde meldt sig til et ssmahkursus, var uenigei det rigtige i at lare dansen, ndr man
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ikke kender mere til baggrunden for den og dens rituelle betydning. Dermed mente den
spster, som ikke gik til semah, at dansen mistede sit forma og blev til ren
underholdning(1P8). Flere af de addre havde samme synspunkt. Men for de fleste af de
unge er det noget, man konkret kan gribe fat i og samles om. En ung alevi, der har
danset semah, sagde: "Der er nogen, der siger, at man kun kan danse semah til meget
hgjtidelige begivenheder, som det var fgr. Men nu danser man det ogsa til fester og
lignende. Der var en, der sagde, at man kan bruge det som symbol for aevi, noget at
samlesom’(I1P5).

Der var blandt informanterne stor bevidsthed om cems vigtighed. Men det har
ganske tydeligt skiftet karakter fra, at have en religigs og social funktion i de tyrkiske
alevilandsbyer til ferst og fremmest at have en social rolle til samling af de tidligere
spredte alevier i Danmark. 1det cem ikke har vazret en del af de fleste af informanternes
liv tidligere, er cem nu stedet, hvor man laaer om alevisme, og ikke stedet hvor man
blot udever den og viderefarer de traditioner, som man voksede op med som farhen.
| en videooptagel se fra Aleviforeningen i Danmark, er der blandt andet klip fra en cem
holdt i 1996. Her er det tyddigt a se, a de unge ikke er helt fortrolige med cemens
aktiviteter. De addre rerter pd dem hele tiden og fortadler dem, hvor de ska st8, og man kan
Se, a de unge der danser semah, kun har danset det i en kort periode.

Hegengrave

Samtlige kender til byen Hacibektash og det er kun et par stykker, der ikke har
besagt byen. Det er det, de fleste forbinder med det at besage helgengrave. Men nogle
fortate, at de ogsd har besagt forskellige andre helgengrave som Pir Sultans grav og
lokale helgengrave eller dedegrave i deres omréde, og for halvdelen af de adspurgte sa
er det at besage gravsteder, noget man ger, n& man er i Tyrkiet paferie. En a de unge
sagde: "De gange vi har vaaet i Tyrkiet, har vi besagt de der grave, hvor der ligger de der
dede’(IP14). En addre svarede lidt mere detaljeret: "Det ger vi. Hacibektash tager vi til. Vi
har vaaret ved Pir Sultan og forskellige andre dedegrave éler dervishgrave'(IP6).

Det er lidt forskelligt, hvad man ger ved gravene, nogen fortalte at de taender lys, andre at
de ofrer noget mad, og andre igen at man beder en stille bgn, og at man siger: "Allah,
Muhammed og Ali"(fx 1P4). En kunne fortadle, at der ved gravene er et stykke grent klaade,
som man klipper et stykke af og tager med derfra, og at de i hendes familie har en koran
med et sidant stykke klaade om(!PS).

Et par af de unge har oplevet turen til Hacibektash som meget "turistagtig”, men for dle er
byen vigtig i devismen, idet det var her, at man mener, at Haci Bektash havde sin tekke,
hvilket informanterne definerede som en slags kloster. En informant nedtonede det
religigse aspekt mht. besag af helgengrave, idet han sagde: "Det har med shamanisme at
gare. Jeg har vaget ved Karacamet, dede Pir Sultan og Hacibektash. Men det er ikke for at
sage befrielse, men for at anerkende at de forskellige har bidraget med noget. Men nogen
landsbyfolk er ikke bevidste om def'(IPIO). Denne informant forbandt shamanisme med
overtro, som han fandt var utidssvarende.

Aleviforeningen i Danmeark, 1996.

% |det jeg var i tvivi om hvorvidt "helgengrave” var det rigtigeord, spurgtejegi
interviewenetil hdlgengrave dler sazlige gravsteder og allelod til at forsta, hvad det

var jeg mente, idet der var god respons pa spargsmalet.

Tilknytningen til Tyrkiet er stagrk blandt informanterne, ogsa hvad forholdet til devisme
angar. De fleste tager regelmaessigt til Tyrkiet, hvilket vil sige hvert eller hvert andet &
Dog lidt §addnere hvad de unge angdr. Det er her, & man besager helgengrave, har kontakt
med dede'er og evt. har overvaaet cem. Hvilket i hgj grad er del af den referenceramme
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informanterne har til devismen i deres nye beskadtigelse med den i Danmark.

Moral

Defleste af informanterne beskrev essensen af aevittisk moral, som at man ska vage god
ved andre. Mange fortalte at grundstenen i aevittisk moral er at findei ssgningen "eline,
diline, beline sahip ol”, hvilket betyder: "Hav kontrol over dine haander din mund og dine
laender". Flere forklarede hvad det stér for: "Eline diline, beline sahip ol, det forkortestil
edep, det man siger, det man ger og det seksudle. Det er det grundlasggende, dem der ikke
overholder reglerne i edep, de kan ikke kalde sg devier men heler ikke mudimer, bare for
at veae menneske skal man overholde disse regler, elers kan man ikke stole pa dem. Det
har vi laat fravores dede, det er det menneskeligt centra€’(IP2). Det er kendetegnende, at
man mener, a edep er det minimum man ska overholde for at vaae et godt menneske. En
sagde fx.: "dling, diline, beline sahip ol udtrykker det hele meget klart, nar man overholder
det, behaver manikke a gai moske'(IP13).

Mange fortalte, at dette er en rettesnor der er meget tag pa dem, og som de bruger i
hverdagen. Dajeg senerei interviewene spurgte direkte til edep, var der er kun to af de
adspurgte, som ikke kunne forklare, hvad det praeeist sér for(IP!4 og 15). Der er altsd et stort
kendskab blandt informanterne til denne moralske rettesnor, som er kendetegnende for
alevismen. Trods det at de fleste ikke har vaaet udevende alevier, har generationerne
dligevel formaet at give dette element videre.

Musahiplik

De fleste kendte til skikken med musahiplik og kunne fortadle uddybende om det. En
sagde sdledes: "Musahiplik har ogsa forbindelse til Muhammed og Ali. Han erklagrede, at
folk skal finde en musahip, dvs. en ventil sig salv, skabe broderskaber. Og han valgte Ali
til Sig selv, det har en forbindelse til det. Det foregar ved cem, og man bliver musahip ved
cem. Begge familier dagter et far dler en ged. Det er kun dem, der har en musahip, der kan
spise den mad, de andre ma sa spise noget andet. Der er sa en ceremoni” (ipi6). Flere
fortalte, at skikken omfatter to par og deres familier pa den méde, at ndr manden far en
musahip s bliver parrene som sgskende, og det samme gedder for deres respektive barn.
Som set i kapitel 4 er dette alt sammen i overensstemmel se med den praksis, der tidligere
var udbredt blandt alevier i Tyrkiet. Der er forskellige opfattelser af, hvor udbredt denne
skik er blandt alevier i Danmark. En af de unge sagde, at det er en skik der herte til i
landsbyen, og at det ikke er saaligt dvorligt, ndr det brugesi Danmark(1P7), mens de fleste
af de andre unge mente, a det er en meget vigtig skik, der ogsa er udbredt i Danmark, og at
de sdlv har taankt Sg a fadge den(fx. [ P6).

Andet

Starstedelen af informanterne kender til de skikke og trosforetillinger, som jeg er kommet
ind pai de ovenstéende afsnit. De er enten selv er kommet ind padem i interviewene, eler
har kunne fortadle om dem, n&r de blev spurgt direkte om dem. | interviewene var der ogsa
nogle elementer i alevismen, som sterstedelen enten det ikke havde hert om eller hgjst
kendte navnet pa Sdledes var det med begreberne de fire dere og de fyrre niveauer. Kun
en kunne fortadle navnene pa de fire dare, og hvad de stér for i detdjer, samt ridse op hvad
defyrre niveauer er(IP'2). For defleste gjadt det, at de kendte udtrykket defire dare, og a
de mente, at det var vigtigt i alevismen, men at de ikke vidste, hvad det stod for. Siledes
sagde en af de unge "Det tror vi pa. Det er i stedet for de fem sgjler, sd har vi de fire dere.
Jeg er ikke helt sikker pa, hvad det gar ud pa, men jeg har nogle papirer, hvor det star
beskrevet"(!P3). En anden ung, der lige havde laest om det, mente, at det handler om at fa
starre og starre bevidsthed(1P6). Flere, bade gamle og unge sagde, at de havde taankt sig at
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satesigind i defire dere pa grund af deres store betydning i alevismen. Som set i kapitel
4 er der ogsa blandt den devittiske landbefolkning begramset viden om disse begreber. Jeg
tror, at det er nyt, a man nu blandt laggfolk har et enske om at sadte Sg ind | dem. Der er
blandt informanterne en stor interesse for at ville sedte Sg ind i devismen. Det er en meget
litterar tilgang, hvor man sadter sig for at ville laese om emnet. Hermed er der klart en
forskel pa, hvordan tidligere tiders alevier laate om deres religion og kultur gennem
opdragel se og deltagel se i fadlesskabet.

Kultur-ideologi-religion

Som det har kunnet anesi flere af de ovenstdende afsnit, er der forskellige opfattelser af
hvorvidt alevismen skal betragtes som religion eller kultur eller en mellemting. Kun fa
mente, at alevismen skal betragtes mere som en religion end en kultur.® | Interviewene
betonede flere allerede i spergsmalet om, hvad alevismeer, at det i langt hgjere grad er en
kultur, en filosofi, en ideologi eler et verdenssyn frem for en religion. Siedes svarede en:
"Det er mere en filosofi, livsanskuelse og kultur end en religion. At aevi accepterer andre
folk og religioner, og at der er stor frihed for at fortolke alevisme indenfor alevismen”.
Senerefortate han, at man kan betragte omkring 20% af aevismen som religion og resten
som verdenssyn(IP2). En anden kom ogsaind pa det ideologiske i devismen: "Det er en
ideologi, der er venskab, kaalighed og lighed og broderskab. Det er lidt [igesom den
franske revolution. Jeg er meget solt af a vagre devi. Jeg synes, det er meget vaadifuldt, a
man sater pris pa mennesket og stor frihed. Tankegangen er fri"(IP4). PA stort set samme
méade mente de fleste af informanterne, at alevisme er en blanding mellem kultur og
religion, men at det kulturelle er den sterste del. Dette er meget i trad med de linier, der,
som beskrevet i kapitdl 4, laggesi aleviforeningeme, hvor man udtrykker, at alevismen er
kultur og religion men med vasgten lagt pa det kulturelle.

Pa spargsmalet om alevisme er en religion eler en kultur, svarede en af dem, der lasgger
veggt pa det religigse i alevismen: "Som en religion, vi har det samme som i Islam,
de samme profeter, de tror pA Gud, det ger jeg ogsd'. Senere sagde samme informant, at
det ikke er nok a kalde aevismen en kultur, fordi det er noget, man tror p&(IP9). For de
fleste gadder det, at de forbinder religion med islam, issa sunniislam. Det ses saligt
tyddligt i besvarelserne om, hvorvidt alevisme er enreligion eller en kultur. Nogle typiske
svar var her: "For mig ligger interessen klart i det kulturelle. Ser man pa sunni, A er det
s&dan, fordi det stér i bogen og sdan er det, og sa skal man falge det davisk, sadan er det
ikke med alevi, det er, hvordan vi har fundet ostil rette og har levet med det"(1P14), "Det
er i de senere & gaet op for mig, at det er mere kulturelt end religigst. Det er gaet op for
mig, at det religigse mere er noget, jeg er blevet paduttet fra sunnieme, alt det fra
koranen. Men jeg har fundet ud af, at det er meget mere filosofisk og dybt, hvor det far
1% For overskudighedens skyld valgte jeg kun at sperge til, om man mente at alevisme
var en kultur eller religion og ikke fx. ideologi, verdenssyn eller andet, selvom flere
indledningsvis definerede alevismen pa denne made.

bare var koranen, og det var det"(1P15). Og: "Religion er fast, man tager en bog og ma
forholde Sig til det, man matro det eler lade vaare, men vores kultur er dben for forandring.
Det andresi forhold til den tid man lever i. Det kan man ikke med fx. idam"(IP10). En
mente, at forskellen mellem det religigse i idam og i devisme er, at alevismen er mere
spirituel, idet der ikke er sA mange konkrete ting, som man ska gere og forholde sig til. En
anden mente, at forskellen ligger i, at der er dogmer i religion, som man skal overholde,
hvilket der ikke er pa samme méade i alevismen, hvor alting, som Gud har skabt, er

ligestillet (1P7).
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Man forbinder altsdi hgj grad termen religion med forskellige regler om, hvad man skal
gare og tro. Og det sadtesi modsadning til aevisme, som man mener, er kendetegnet ved
stor frihed i maden, man vil udeve sin tro p& N& de fleste skulle forklare, hvad religion e,
sa forklarede de det ved, at fortadle hvad sunniislam er, for at szdte det i kontrast til
devismen, hviskulturelle, filosofiske eller ideol ogiske agpekter betonedes. Flere af de unge
mente, at det er et generationsspargsmal, mht. hvorvidt alevismen overvejende ska
betragtes som en religion eler en kultur. Man mente, a det er de addre fra
bedsteforaddregenerationen, som laggger mest vaagt pa det religigse. Fx. sagde en ung
alevi, der gerne vil begynde at danse semah: "Problemet er, at meget af det de gamle ser
som religion, det ser de unge som kultur, fx. semahdans ger de unge til noget kulturelt og
ikketil enreigies begivenhed'(IP14).

De unges manglende kendskab til alevismen beskrives af samtlige som et stort problem for
opbygningen og vedligeholdelsen af et aevittisk fadlesskab i Danmark. Man er stort set
enige om, at det er folk fra bedsteforaddrergenerationen, der ved mest om rituaer, skikke,
trosforestillinger mm., idet de er vokset op i landsbyerne, hvor disse blev holdt i haevd.
Folk fra foraddregenerationen er typisk enten vokset op i byerne dler flyttet dertil som sma
eller halvstore barn, eller er immigreret tidligt til Danmark. Dermed er de vokset op i
omgivelser, hvor det har vaaret vanskeligt at vedligeholde den aevittiske identitet ud over,
at man har haft bevidstheden om at vage alevi og ikke sunni. De unge alevier beskriver
deres barndom som vagende uden direkte oplaging eller opdragelsei at vaae devi. Flere
kunne sdledes fortadle, at de som bgrn kun vidste, at de var anderledes end de andre
mudlimer men ikke hvorfor. En ung informant sasmmenfattede fint det, de unge gav udtryk
for: "Som barn kunne jeg maake, at jeg var anderledes. Vi boede et sted, hvor der var
mange indvandrere, jeg blev holdt udenfor af de andre, som var sunnier. Jeg vidste ikke
hvorfor, jeg var anderledes, jeg kunne bare magke det. De andre barn vidste godt, a vi var
anderledes. Men det var ikke noget, vi fik noget at vide om fra vores foraddre. De havde
heller ikke kendskab til det. Det er farst indenfor de sidste par &, at foraddrene er blevet
bevidste om, at de er devi. De er blevet opdraget med devi af deres foraddre, men har ikke
haft kendskab nok dller interesse for a give det videre til deres bem"(!P 3). En vigtig arsag
der givestil, & man har nedtonet sin devittiske identitet ogsai Danmark, er at aevier dtid
har vaaet ildeset blandt de gvrige tyrkiske muslimer. Sdledes fortalte en kvinde, der
kom til Danmark i starten af "1970-erne, a hun i lang tid holdt sin aevittiske herkomst
skjult, ndr hun var sasmmen med sunnimuslimske venner, og at hun ofte métte lasge are
til diverse fordomme om devier, idet man troede, a hun sdv var sunni(IP4). Det har af
denne grund, heller ikke vaaet noget man skiltede med i hjemmene. Dvs. at den
bevidsthed om undertrykkelse som de adevittiske indvandrere har vaaet vidnertil i Tyrkiet,
jvf. kapitel 4, er blevet taget med til Danmark i forholdet til de tyrkiske sunnismuslimske
indvandrere.

De unge udtrykker stor interesse for at udforske aevismen, men sagde, at det er vanskeligt
for dem, fordi de har problemer med at |aese diverse tekster om adevismen. De forstar og
taler tyrkisk, men det er problematisk for dem at forstd mange af de begreber, der brugesi
litteraturen, der virker meget indforstdede for dem, idet de ikke har vagret en del af deres
opdragelse. De efterlyste derfor, at der kommer mere litteratur pa dansk om aevismen. En
svarede fx. pa spergsmaet, om hun laeser nyere alevittiske litteratur: "Det er lidt svaat, for
det meste er patyrkisk og det er problematisk at forsta de tyrkiske begreber, hvad de
daekker over". Hun sagde senere, a hun gerne ville leese det, hvis det var pa dansk(!P3). En
anden svarede pa samme spargsmal: "Det er igen problemet, at der ikke er noget pa
dansk.... Fx. det der stér(patyrkisk red.) om aevifestivalen i Tyskland, hvor vi ska ned,
men forhindringen har helt sikkert vaaret, at der ikke er noget padansk” (1P15).
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Laesning af alevittisk litteratur

Informanterne fra foraddregenerationen udtrykte enstemmigt, at det er op til de unge selv,
hvor meget de vil sadte sigind i alevismen. Mange sagde, at de har forskellig litteratur
stéende derhjemme om emnet, men at de paingen méde vil presse de unge il at laese det.
Det vigtigste for informanterne er, at deres barn er gode mennesker: "Vi forseger at
opdrage efter vores kultur og tro, men vi ger det ikke til noget ssarligt, men gennem
hverdagen ved at vaare sd gode mennesker som muligt. Vi lasgger vasgt pa, at de far
en uddannelse, men er de ikke modtagelige, sA er der ikke mere, man kan
gere"(IP!2). En anden sagde, at han kun vil opdrage sine barn aevittisk, hvis de selv
kommer og beder ham om det. De har dtsa et udpraset enske om, at deres barn ska vage
bevidste om, a de er aevier og a de ved hvad devismen stér for, men udtrykker
samtidigt, at det skal vaare pafrivillig basis.

Flere af de unge mente, at det er vigtigt, at deres barn kommer til at kende til deres
devittiske baggrund: "Ja de ska kende forskel og have respekt for, hvor de kommer fra og
lare, at det er det rigtige’ (IP15). En anden lagde vaagt pd, at barnene skal opdragestil, at de
skal gifte sig med en aevi: "Jeg tror ikke, jeg kunne sige, a de ikke var mine barn mere,
det skal ikke vaare som sunni, men de skal helst giftes med aevier, for ellers giver
det problemer, man ska hels vagre sin kultur tro"(1P9).

Ogsa blandt de unge lasgges der vaagt pa, at bearnene selv skal have lov at vadge, hvor
meget devil gdop i alevisme: "Hvad devi angdr, er det vigtigt, at de kender deres redder
og band tilbage. De ska ogsa vide nogle af de mytologiske ting, og sa kan de senere selv
tage gtilling" (!P6). Som neaavnt tidligere i forbindelse med overholdelse af ben og faste, er
der blandt aevier traditionelt stor frihed til at vedgei hvilken udstragkning, man vil g opi
snrdigion.

Flere af de addre sagde, at de lasser alevittisk litteratur i stort omfang, og de viste gerne
mange af deres bager frem, som for det mestes vedkommende harer til det nyere
devilitteratur, der er udkommet indenfor de sidste ti &. En sagde mht. nyere
alevittisk litteratur: "Jeg har laest meget, naesten alt hvad der er. Der er mange, der
udnytter situationen, at man har vaare undertrykt i sAmange & og ikke har haft lov til
at udgive noget far, og udgiver beger, men der er ogsa mange, der laver et stykke
ordentligt arbgjde" ('PIO). Kun en addre mand kunne fortadle, at han regelmaessigt
leeste addre devittisk litteratur som fx. forskellige digte, sange og ordsprog. Han var
den eneste, der citerede nefes, og det er mit indtryk, at de avrige ikke var fortrolige med
disse. En fortalte, at det er meget vanskeligt at fa fat pa den addre litteratur, fordi det meste
er forsvundet(1P7). Jeg mener, a brugen af den nye litteratur viser, a den ggede devismei
Danmark i hgj grad er influeret af udviklingen i Tyrkiet i de sidste 10 ar, hvor der, som
naevnt i kapitel 5, har vaaret en voldsom vaekst i udgivelserne af litteratur om alevisme.
Det er her, at foraddregenerationen henter Sninspiration.

De unges lasning af alevittisk litteratur begraanser sig for de flestes vedkommende til
overfladisk laesning af diverse medlemsblade, hvilket de beklager meget. En svarede pa
spergsmaet om, han har lasst nyere aevittisk litteratur: "Ngj kun lidt af hvert. Jeg har lasst
lidti et blad. Min mor laeser det meget”(!P9).

Defaareste har |aest koranen dller dele af den. Det overordnede synspunkt er, at det ikke er
vigtigt for en devi at lasse i den. Alligeve tildeles den en vis betydning. En kvinde fortalte,
at de i hendes barndomshjem i en landsby havde en koran i hjemmet, som der blev laest
hgjt af paarabisk, hvilket hun ikke forstod. Men selv har hun kun laest et par linjer i den pa
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tyrkisk(IP4). En sagde direkte, at koranen er aleviernes hellige bog, og at hun er ked &f, at
hun ikke har laest sealigt meget i den(IPS). De fleste har ligeledes kun laest en smule
i koranen, og ingen af de adspurgte laeser | den regemasssigt.

Flere forklarede at der ikke er tradition for at den amindelige alevi, dvs. en der ikke er
dede eller har anden religias funktion, laeser forskellige former for hellige tekster. Det der
stér i teksterne, det har man dede'en og andre kloge maand til a formidle videre. Og derfor
har de hellige bager ddrig vazret saaligt udbredte i aevibefolkningen, p& samme méde som
biblen og koranen er det blandt henholdsvis kristne og muslimer. En ung devi fortdte, at
alevismen gar ud over det at felge en bog som koranen fordi: "...Alevi der skal man finde
39 v og ikke barefage en bog davik(iP!5).

Flere sagde, at de har lasst i biblen og et par stykker fortdte, a de er i gang med at sadte Sg
ind i flere forskellige religioner som kristendom, buddhisme og hinduisme, fordi aevismen
gennemtiden er blevet influeret flere steder fra(fx. IP2 0g 7).

Informanternes brug af hellige bager er i overensstemmel se med den praksis, der gennem
tiden har vaaet blandt devier.

1 Sekapitd 4p. 42

Sammenfatning

Selvom aevierne understregede aevismens store rummelighed for fortolkning og
udevelse, sA var det meget de samme elementer, man vidste noget om og som man mente,
var de vigtigste i devismen. Dette haanger muligvis sammen med, at alevismen bestér of
nogle fa fadlesnaa/nere, men jeg tror ogsd, at det spiller ind, at flertallet af informanterne
ferst for nyligt har interesseret sig for aevismen. Dermed er det begraanset, hvad de har
ndet at lare om alevismen udover det basale. At de fleste af de unge informanter farst og
fremmest har faet informationer via a eviforeningernes arrangementer, kan ogsa have
betydning. Men svarene fra de af informanterne der ikke var i naa kontakt med
foreningerne, skilte g ikke ud mht. niveauet dler indholdet af viden om aevismen.

Som sagt ses det som et stort problem, at de unge har svaat ved at sedte sig ind i den
tyrkiske litteratur. Det er interessant, at de unge sprogligt set faler sg meget mere hjemme
i det danske sprog, nar det kommer til at skulle laese tekster, og at det ikke ses som noget
problem, a aevismen paden made oversadtestil dansk.

Der er betydelig forske i de unge og de addres muligheder for at ssdte Sgind i aevismen.
Mange fraforaddregenerationen har ligesom de unge farst interesseret Sig for devismenii
de senere &, men idet de har haft tadtere kontakt med troen og skikkenei deres barndom,
og de har nemmere ved at laese litteraturen, si har de ogsa bedre muligheder for at sadte sig
indi det.

Holdningsmaessigt er der ikke de store udsving at spore mellem foraddregenerationen og
de unge. Jeg tror at springet generdlt er starretil bedsteforaddregenerationen, selvom jeg
kun har interviewet tre herfra. Ud fra hvad de siger, og hvad de yngre fortadler om dem,
mener jeg, at den sterste holdningsforskel er at finde i forholdet til det religigses pladsi
kulturen. Det er farst og fremmest de addre, der faster, kan fortadle alevittiske digte,
historier og ordsprog og i det hele taget kender til alevismens skikke og ritualer, som det
var fer heni landsbyerne. Det er ogsa de addre, der staakest betoner, at devismen farst og
fremmest skal ses som en religion frem for blot en kultur, selvom de er enigei, at der er
tale om en blanding af de to. De yngre generationer mener derimod, at alevismen er en
kultur man er fadles om og for flere er de religigse elementer midler til at skabe et
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sammenhold og identitet, som det fx ses mht. semah og cems udformning og formal
[

Danmak. Fere af informanterne viste dog tydelig interesse for, at ville sadte sig ind i
religionen, og

flere vil begynde at praktisere den, fx. mht. faste. Alle mente, at alevismen i et eller andet
omfang er tilknyttet til isam og kunne fortadle hvori forskellene mellem sunniidam og
deviame ligger. Men de fleste mente, a devismen gennem tiden er blevet influeret af
mange andre religioner og traditioner, og at dette haager sammen med devismens
dbenhed overfor forandring. Informanterne beskrev deres religion i forhold til, hvad de
mener, der e kendetegnende for Idam i @vrigt og understregede her den private karakter i
udevelsen af devismen mht. ben. De lagde ogsd vesgt pa, at det ikke gadder om at
overholde diverse regler og forskrifter, udover edep, idet devismen handler om noget
indre, hvor at det i idami gvrigt gedder om a vise, a man gar i moske, a man beder osv.
for at blive betragtet som et godt menneske.

6.2 Bevidsheden om undertrykkdse

Det 1a informanterne meget pa sinde at fortedle om alevierne som en forfulgt
befolkningsgruppe. Samtlige mente, at devismen i flere &hundreder er blevet undertrykt af
de forskellige herskende befolkningsgrupper i Tyrkiet, og at de stadig bliver det. En
fortalte gentagne gange i 1@bet af interviewet om, hvordan hundrede tusinder aevier op
gennem historien er blevet dagtet og massakreret issx af osmannerne og sunnimudimerne.
Han sagde: "Og i nyeretid somi Sivas. De bliver undertrykt flere steder fra. Af staten der
kreever kirkeskat, men kun giver til sunnier og derudover ignorerer eller direkte
undertrykker devi"(1P2).

Flere beskrev, hvordan aevilandsbyer dtid har vaaret placeret pa svaat tilgeangdlige steder
i bjergene skjult i klgfter og lignende, sdledes at fjender ikke kunne fa gje pa dem.
Informanterne mente, at dette haenger sammen med, at man atid har vaaet forfulgt
og derfor har métte skjule sig. En sagde fx.: "Der har fra starten af atid veaet opposition
mod alevier. Det kan man i dag se pd, at byerne er skjulte. Alevibyer ligger atid inde
mellem bjergene i ddene, si man ikke har kunnet fa gie pa dem udefra. Hele historien
igennem har det altid vaaet et undertrykt folkefaard. Men dermed far man ogsa styrke
og staarkere band'(IP6).

De sammenkasdede hemmeligholdelsen i aevismen med forfalgelse. Dels
hemmeligholdelsen af ritualer, trosforestillinger og skikke, som det tidligere var strengt
forbudt at bryde, og dels hemmeligholdelsen af at man er alevi, n&r man er i selskab
med fx. sunnimuslimer. En ung alevi, der boede nogle ar i Tyrkiet som barn, fortalte, at
han godt vidste, at han skulle holde ted med, at han var aevi, uden at han dengang
kendte sammenhaangen. Han sagde videre: "Min sgster bor et sted, hvor jeg tror, at
95% er sunnier. Der er ingen, der ved, at de er devier, de Sger det ikke til nogen, barnene
gger det ikke". Senere sagde samme informant, at man i dagligdagen i Tyrkiet er
bange for, at kommetil at afdare sig selv fx. ved sin uvidenhed om Idam. Han fortalte,
at selvom der ikke har vaaet nogen overgreb pa ham personligt, sa har han selv og
alevier generelt en angst liggende i underbevidstheden, fordi man ved, a der har vaget
forfdgelse og angreb pa aevier('P7). Flere af adevierne, issx fra de addre
generationer, fortalte, at de ikke prasenterer sig selv som aevi, na' de er i en
forsamling med folk af tyrkisk herkomst i Danmark. De vil farst sikre sig, at det er en
alevi, detaler med, far de giver sig selv til kende som alevi. De unge devier mente, at
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det er kendetegnende for de addre adevier a holde deres deviidentitet skjult ogsa i
Danmark. Sdledes fortate en ung devi: "Far skjulte man sig meget, det snakkede man
ikke om(at man var alevi red.), man var bange for, at maske mistede man sine venner og
her var man langt hjemmefraog dene. Nu er man mere dbne, men vi accepteres stadig ikke
som muslimer. Min far har en ven, som han har haft i tredive & og han fortalte ham ikkei
mange &, at han var aevi, men nu har han fortalt det og det blev ogsa accepteret(1P9).

Begivenhedernei Svasi 1993

Informanterne beskrev begivenhederne omkring Pir Sultans mindedag i 1993 i Sivas - der
er omtalt i kapitel 5 - som et vendepunkt for opmaaksomheden overfor alevismen, bade
blandt alevier og sunnier. Flere af informanterne fortalte uopfordret om massakren i | @bet
af interviewene. En sagde fx.: "Det er en meget lille gruppe, minoritet indenfor Idam. Har
atid haft en anden tankegang ,0g er derfor blevet undertrykt, og er ikke blevet accepteret af
resten af samfundet. Det der sketei Sivas, er nok et godt billede p& undertrykkelsen. Der
var en masse mennesker, der blev braandt, jeg tror det var omkring 50. Der kom en masse
mennesker hen til hotellet og sagde, a de ville gere det. Politiet stod bare og SA pa, uden at
gere noget, uden at hjadpe. Det er beskrivende for undertrykkelsen"(1P3). Et par af
informanterne fortalte, at man i Kabenhavn havde holdt mindedag flere gange for ofrene,
hvor man havde indbudt forskellige folk fra Tyrkiet, der kunne fortadle om
begivenhederne. | flere af de hjemmene har man plakater med billeder af de dradote.

Undertrykkesei Tyrkiet i dag

Informanterne fortalte, at der stadigvak er undertrykkelse af devier i Tyrkiet, slvom der i
de sidste to artier er blevet |asnet lidt op. Efter at have fortalt om hvordan aevier altid er
blevet undertrykt, fortalte en informant, at der siden 1960-erne har veaet mere snak om
devier i Tyrkiet, som fage af a mange alevier migrerede til storbyerne, og at der sden en
ny lov i 1980-erne er kommet endnu sterre dbenhed omkring alevisme(IPl). En anden
sagde: "Selvom det er mere acceptabelt nu at tale om alevi(i Tyrkiet red.), s er der
aligevel gramser for, hvor meget man kan snakke om det. Der er stadig mange fordomme
om alevi, det kan fx. stadig ske, at et studievaat siger noget nedladende(IPS). Flere af
informanterne fortalte om den episode, som hun her hentydede til. En studievaat lavede en
vittighed om alevierne i et meget set tv-show. Vittighedens pointe handlede om
incest blandt aevier. Efterfagende var der mange skriverier i aviserne om studievaatens
meget uheldige kommentar. Nar informanterne skulle beskrive forholdet mellem
sunnier og aevier, kom de ofte ind pg, at sunnierne har mange fordomme om aevier,
som for det meste handler om, at incest er vidt udbredt blandt alevier. En sagde fx.: "Siger
jeg, at jeg er alevi i Tyrkiet, sd har de nogen maakelige fordomme om, at man har sex
med sin mor"(IP5). Flere a informanterne forklarede, a sunnierne til dels har faet denne
felagtige opfattelse pa grund af forsamlingerne i cem. Her er maand og kvinder samlet
uden nogen form for adskillelse. Under et ritua bliver der dukket lys, og det er
kombinationen af at maand og kvinder er samlet uden lys, som nogen mener, har givet
anledninger til fordommene om incest(IP9). Informanterne er meget kede af de fordomme,
som sunnierne har om dem.

Flere udtrykte utilfredshed med, at alevierne ikke bliver stettet pa lige fod med
sunnimuslimer i Tyrkiet. En sagde fx.: "Det siger meget, at man ikke laaer noget om
devismeni skoleni Tyrkiet, det er kun sunni man lager om. Man far heller ikke Satsstette
til cemhuse dler noget”(1P15). En anden sagde: " Sunnisme er knyttet til staten, de byggede
religiase skoler og moskéer, hvilket aevierne ogsa betdte til men uden at fa noget"(!PLO).
Dette passer overens med de eksempler, der givesi forskningen pa undertrykkelse af
alevisme i Tyrkiet, med indfarelse af tvungen undervisning i sunniislam i skolerne,
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moskébygning i devilandsbyer mm. Flere fortalte ogsd, at det er svagere at blive ansat i
det offentligei Tyrkiet, hvisman er devi(IPlI).

Forholdet mdlem alevier og sunnimudimer

Informanterne fortalte, at de i det daglige kommer godt ud af det med tyrkiske
sunnimudimer, og flere sagde, a de havde mange venner og bekendte, der er
sunnimuglimer. Alligeve er der en klar tendenstil, at man vadger aevier over sunnier. En
addre devi svarede pa spargsmdet om forholdet mellem devier og sunnier: "Man har gode
naboskaber, hjadper hinanden osv., men det er uacceptabelt mht. aggteskab. Det haanger
ogsa sammen med tro. Vi makomme i moskéen, de kan ikke kommeind i cem, hvor dle
12 Sakapitd 5p. 57.

er lige, bredre og sadtre’(1P12). Senere sagde samme informant, a alevierne generdt har et
bedre forhold til danskerne end til sunnierne. Flere af de unge fortalte, at selvom de ofte
omgas sunnimuslimer privat, sAfeler de sig dligevel bedre tilpas blandt aevier(fx. IP5).
Dette kan vage udtryk for en videreferelse af det forhold, der har vagret mellem sunnier og
alevier igennem historien, hvor der som naevnt i kapitel 4, har vaaet gensidig mistillid og
negativefaed ser.

Der var ogsa et par stykker der ikke foretrak det ene frem for det andet: "Jeg synes, a det
er ligegyldigt, silaage man er et godt menneske og at folk har noget tilfadles, sd er det

lige meget, omman er devi"(IP7).

Sammenfatning

Der er en stagk bevidsthed om undertrykkelse af devier. Ikke kun her og nu men det ligger i
informanternes bevidsthed, at de har vearet et forfulgt folk i arhundreder. Man har et negativt
syn paden tyrkiske stats behandling af alevier, idet man mener, at den er undertrykkende i
og med sine overgreb pa devier, dler somi Sivas mangel paindgreb. Desuden faler man,
at man bliver overset i forhold til sunnier i Tyrkiet, idet man ikke ydes nogen form for
stette. Der er enighed om, at der i de sidste artier er donet lidt op overfor devier i Tyrkiet
i forhold til tidligere, men at det ikke er nok endnu. Informanterne kommer generelt godt ud
af det med de sunnier, de mader i hverdagen, men aligeve foretragkker de fleste devittisk
selskab. Man er meget kede af de bemaakninger, der udtrykker fordomme overfor devier
issg dem om incest, som man oplever som meget udbredt i den sunnimudimske
befolkning.

Det virker som om, at der er en aldersafhaangig forskel i, hvorvidt man holder sin
aeviidentitet skjult. De unge informanter er mere tilbgjelige til at sige, at de er devier end
de addre generationer. Hvilket kan haaige sammen med, at de addre har oplevet hvordan
det er at veae devi i Tyrkiet og derfor er mere pdpassdige, ogsa selvom der tilsyneladende
er ved at blive donet mere op for det at veae devi i Tyrkiet.

6.3 Alevisme og palitisk tilher sfor hold

| kapitel 5 har jeg redegjort for opfattelsen af, at alevier generelt harer til den
politiske venstreflg i Tyrkiet. Dette er ogsa geddende for mine informanter i Danmark. De
var enigeom, at devier generdt tilharer vengreflgjen indenfor politik, og samtlige sagde,
a de sdv var vendreorienterede. En sagde, efter at have fortat a hun var
vendreorienteret: "Det e devier generdt, fordi de dtid har vaget i en
minoritetssituation” (1P6). Dette er et typisk svar pa spergsmalet, hvor man kasder
aleviemes situation i Tyrkiet i forhold til de forskellige magthavere og den @vrige
befolkning sammen med tilhersforholdet til venstreflgien. Flere mente, at den
socialistiske tankegang passer godt overens med aevismen. En, der tidligere har vaet
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aktiv som socidist i Tyrkiet, sagde: "I dag fokuserer jeg mere padeviernes sag. Det at jeg
har vaget socidigt tidligere, passer godt overens med de vaadier, der er i aevismen. At
man er sociat bevidst og lader de undertrykte komme til orde mv."(IP2) FHere fra
foreddregenerationen fortalte, at de ligeledes har vaaet aktive pa vendreflgien, men & dei
dag bruger energien padevisagen(fx. IPL).

Flere af informanterne beskrev alevismen som demokratisk, tolerant, medmenneskelig og
for menneskerettigheder(fx. IP 1, 2 og 11). De mente, at devier har nemt ved en demokratisk
tankegang. En fortalte sdledes, at selvom alevier farst for alvor kom i forbindelse
med vestlige demokratiske synspunkter for ca fyrre & siden, hvor man migrerede til
storbyerne, sa var det hurtigt noget man tog til sig(IP9 ). En anden sagde, at alevisme
er en demokratisk livsform, der er baseret pa venskab og kaalighed(IPll). At dlevierne
skulle vaae sarligt demokratiske, medmenneskelige og tolerante forklares lidt pa samme
made, som aeviemes forhold til socialistisk tankegang, med at disse ting ligger til
devierne, des fordi man altid selv har vaet undertrykt, og dels fordi det har ligget i
selve filosofien. Dermed mener man, at der er kommet en forstéelse og accept for
forskellighed. Jvf. Camuroglus opfattelse i kapitel 5 af, at der er sket en forandring i
aeviernes opfattelse af de ovenstdende begreber, fra a veae noget man tilduttede sig
som ddl af vendtreflgien til, a man nu betragter dem som beskrivende for aevismen.

Aleviernesforhold til Ataturk i Tyrkiet er, som set i kapitel 5, prasget af blandede falel ser.
Det samme er gaddende blandt alevier i Danmark. Flere informanterne udtrykte en vis
' Det var informantens mor, som sad med ved interviewet, der fortate dette. Sympati for
Atatiirk og dennes politik, som de uopfordret kom ind p& En sagde fx.: "Hvis Atatiirk
ikke havde kaampet mod sultanerne efter det osmanniske rige, sa havde det nok veaet et
meget mere resktionaat samfund, som man ser i Iran og Irak. Samfund med Senat. Der var
meget undertrykkelse, mange massaskrer og derfor levede man skjult. Med Atatiirks
dannelse af republikken kom lyset frem. Derfor stettede alevierne ogsa den (IP6). Denne
informant fortalte efterfalgende, som flere andre, at Atatiirk far republikkens dannelse tog
til Hacibektash for at fa stette af lederen der, hvilket han fik, og dermed fik han ogsa
opbakning fradevierne.

En ung informant fortalte, at der er flest fortalere for Atatiirk blandt tyrkiske devier, og at
det er hos dem, man vil kunne se billeder af ham i hjemmet, hvorimod kurderne er lidt
mere tilbageholdene(IP15). Det overordnede indtryk som informanterne giver af deres
forhold til Atatiirk er, at de pa den ene side er glade for, at han oprettede den tyrkiske
republik som en sekulag Stat, idet det religigse pres frasunniidam blev lidt mindre overfor
aevier. Pa den anden side er man ikke begejstret for, at Atatiirk hurtigt efter dannelsen af
republikken forbad diverse ordener og trosretninger deriblandt aevisme. Men man mener,
at Atatiirk trods alt var bedre end det, der var tidligere, og at han har sikret et vist
demokrati | Tyrkiet.

Informanterne har alle et meget negativt syn pa S_eriat. De mente, at alle alevier er
modstandere af Seriat og beskrev det som udtryk for noget tilbagestaende og noget der
heammer udvikling. En sagde fx: "Jeg vil ikke enske det, jeg bryder mig ikke om det og jeg
har ikke sympati for dem, som vil have det. Det kan ikke bruges i systemet, i den
teknologiske udvikling, man kommer ikke videre pa den made, det er kun
hjernevask. Personligt ville jeg ikke komme s3 meget i Tyrkiet, hvis det blev indfert
med dle de pa bud"(!P8). En anden sagde: "Det forholder vi(aevier red.) os ikke til.
Dem der er mere troende, vil gerne have det men ikke os'(IP9).
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Sammenfatning

Informanterne fortalte, at de er venstreorienterede og at alevier generelt er det. De
forklarede det med, at de som undertrykt gruppe er positivt inddtillet overfor, at undertrykte
kanfalov at ytre sig. Det samme angar deres forhold til demokrati og de fremheevede at
aevier gar ind for menneskerettighederne og at de ser sig selv som meget tolerante.. Alt
sammen noget de mener ligger til devittisk tankegang. Informanterne ser sig selv del af et
undertrykt folk og identificerer sig med Ali og hans barn og den uret, der blev gjort
imod dem. De ser alevier som kaampende imod

uretfaardighed. De er fortalere for en sekulaa tyrkisk republik, idet de mener, at det
sikrer et vist mal af demokrati og religionsfrihed. Hvilket ikke var tilstede under
sultanerne, hvor de mener, at adevierne blev undertrykt i hgjere grad end efter
republikken. | overensstemmel se hermed er de gladende modstandere af Seriat og enhver
form for religigs tvang.

6. 4 Aleviidentitet

De fleste af informanterne mente, at spergsmalet om de farst og fremmest betragtede sig
selv som muslim, aevi, tyrker kurder éler dansker var svaat at svare paog et par stykker
sagde, at de Slet ikke kunne svare pa det, idet de var lidt af det hele. De fleste kom efter
nogen betaankningstid frem til, a de farst og fremmest var alevi og dernaest enten mudim,
tyrker dler kurder. Resten svarede overvejende, a de farst og fremmest s sig som muglim
eller tyrker og dernaest som devi. Kun en sagde, at han ud over devi sdsig selv som klart
dansk(1P9). Flere af de unge sagde, at de adrig ville se sig selv som danskere, selvom de
godit vidste, at de delvis var det. Tre svarede, at de farst og fremmest sA sig som mennesker
fx. sagde en: "Fearst og fremmest som menneske det er grundlagggende. Og derefter som
devi fordi vi er fadt og opvokset som aevi. Alle mennesker tror pa noget, og det skal man
og ikke benaggte, og samtidigt skal man have respekt for andre”(IPI6). Det overordnede
billede var altsa at informanterne s sig selv som en blanding af de forskellige kategorier
med forskellige uddadelser. Ikke-kurderne sa sig naturligvis ikke som kurdere, og de fleste
havde svaat ved a se Sg selv som danskere. En sagdes ...Uanset om jeg har dansk pas, vil
jeg altid veare tyrker. Pga. mit udseende osv. kan jeg ikke komme uden om det. Jeg er
dansk, men uden at jeg glemmer bagagen. Jeg kan sige det pa den méde, at pa gaden er jeg
dansk, men ndr jeg kommer hjem, sd er man tyrkisk. Der spiller man bevidst en
dobbdtralle'(1P13).

Hvordan identificeresen alevi?

Na&r informanterne mader en fremmed, som de kan se er af tyrkisk herkomst, er der ingen
af dem, der sparger direkte til, om vedkommende er sunni eller aevi. Men der er ingen
tvivl om, a de er interesseredei at finde ud af det. De fortalte, at der er forskellige mader
hvorpa de i en sddan situation, kan identificere en alevi og at det kan tage noget tid i
selskab med personen, far man ved det. Flere sagde, at det umiddelbart havde mere med
fornemmelser end med sikker viden at gere. Endvidere mente de, at man skal vaae aevi
for at kunne setegnene. Der var stor enighed om, at det farst og fremmest er vaaremaden,
der afdarer en devi. De fleste mente, at devier er mere varme, heflige og respektfulde. En
sagde: "Jeg Vil kunne se det pga. respekten. Hvis man ser en gruppe sunnier, vil de ogsa
kunne vagre gode venner, men de vil samtidigt kunne st og svine hinanden til. Det kunne vi
to(informanten henviste til 1P 15, der blev interviewet samtidigt) aldrig finde pa Der
respekterer man mere hinanden" (1P14). En anden sagde: "Det er vaaemaden. Man skal
kende dem, for at kunne se det. De er ikke sA stive, mere dbne, varme, forsigtige, kealige.
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De (alevier red.) er ogsa meget snakkesalige. Der er et eler andet band. De andre er mere
mistaaksomme. De er mere dbne fx. mht. ken, der er mere kvindefrihed hos devier" (! P4).
Here & informanterne fortate, at man gennem samtae pejler sig ind pa, om det er en devi
man taler med. De sagde at de sender stikord eller signaler ud og sa venter pa om
vedkommende fanger dem og sender lignende tilbage.™ En fortalte, at det er en udbredit
kilde til forundring blandt sunnier, at devier kan identificere andre alevier uden direkte at
have naa/nt, at de er devier. Af samme grund bildte hun engang for §ov en sunniveninde
ind, a devier lavede hemmdige tegn til hinanden(! P4).

Et par stykker sagde, at det er den tankegang eller indstilling som folk har, der er
afgarende. IP7 mente fx., at der er stor sandsynlighed for, at man taler med en devi, hvis
vedkommende kommer med vengtreorienterede synspunkter.

En mere konkret made er at sperge til, hvor folk kommer fra. 1P9 sagde: "Det
typiske spargsmd er: ‘hvor er du frai Tyrkiet' sA e man stemplet, sa kan man forestille
sg,omdeer devier dler hvad'.

Informanterne fortalte, at man nogen gange kan se det pa overskaaget, idet aleviers
overskagy ofte er meget tykkere end sunniers, og at de addre aevier ofte har enderne af
overskaggget snoet op ad. En af de addre alevier havde netop et sadant fint tykt snoet
overskagy. Han fortalte, at han tit blev spurgt direkte i Tyrkiet, om han var alevi pa
baggrund &f Sit skagg og at han dtid svarede at; ja det var han(IP!2). Hvad kvinderne angar,
sagde flere, at man i hvert fald vidste, at en kvinde der bar terklaede, ikke var alevi. En
fortalte, at hvis en kvinde endelig bar terklasde, sd var det bundet bagtil, det sad |@sere, og
at det ville vaare mere farvestrdlende end en sunnis terklaede(IPIO). Omgangen mellem
kennene blev givet som et andet eksempel pa aleviernes sagregenhed, idet man mener, at
maad og kvinder er mere afdappede i forhold til hinanden i devismen i forhold til sunnier.
Der blev givet eksempler med at sunnimuslimske kvinder gemmer sig va, nér der
Jeg kunne desvaare ikke fa praiseret, hvad det er for stikord eler Sgnaler man sender ud.
Det kan vage fordi informanterne gerne vil holde det for Sg selv, men jeg tror neamere, a
det smpdthen ikke kan konkretiseres, og at de sikord man sender ud afheager a den
sammenhaang, som samtalen foregdr i. kommer maand pa besgg i deres hjem, og at de
fx. ikke giver dem handen, hvor en devittisk kvinde &bent vil kunne tale med mamnd,
selvom deikke er i familie med dem(fx. IP12). Et andet eksempel var at ved fester, hvor
der bade er sunnier og aevier, vil man kunne se, hvem der er aevier, idet devittiske
maand og kvinder sdder ved samme bord og imellem hinanden, hvor sunnier er opdelt
sdledes a kennene sidder hver for sig(1P4). Flere af de unge fortate, at man kan se det pa,
at nogen bager Alis svaad, Zulfikar, i en kesde om hasen.

For informanterne blandt de yngre generationer har aevisme for Serstepartens
vedkommende ikke vaaet en vaesentlig del af deresliv. De fleste fra foraddregenerationen
har ikke deltaget i alevismen siden barndommen, og de fleste af de unge har ikke stiftet
videre bekendtskab med aevismen far inden for de Sidste par &, ud over fejring af diverse
hgjtider. Der er derfor tale om en genoplivelse af aleviidentitet, nar alevier fra disse
to generationer i dag begynder at beskadtige sig med alevismen. De er forbundet
med aevismen via dagt og det de har hart i barndommen, men at vaae devi har ikke
tidligere vaaret en sa central identificering for dem, som den er i dag. Nu melder de
sig ind i aleviforeninger, lasser litteratur om aevismen, gar til forskellige
arrangementer som koncerter, mindeaftener, semahdans mm. og betragter g sdv som
devi.

Sammenfatning
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Informanterne definerede i hgj grad alevismen ved at kontrastere det til sunniislam. N&r de
blev bedt om at definere et givent element i alevismen, gjorde de det hele tiden med
henvisninger til sunniisam. Samtlige informanter har trods den mangedrige lave
opmaarksomhed pa alevismen, dligeve dtid veaet klar over, a de havde en aevittisk
baggrund. Og at denne gjorde, a de var anderledes end fx. sunnimudimer. De udtrykte fx.,
at man kan maake forskel mellem de to grupper i opfarsel, holdninger og til dels
udseende, med end klar positiv opfattelse af devier i forhold til sunnier. Sdvom der i dag er
mere dbenhed overfor det at vaare devi, er det dligevel noget, man g& lidt stille med derene
med. Det sesfx. i den méde, som informanterne fortalte, at de finder ud af om en person er
devi. Man sparger ddrig direkte, men pgjler sig langsomt ind pa det.

7. Konklusion

Aleviemes tilvagelse i Anatolien har, som gennemgaet, vaaet pragget af forfelgelse
og undertrykkelse igennem historien. De har haft utallige sammensted med de
skiftende regeringsmagter, de har vaaet udsat for den gvrige befolknings fordomme
og diskrimination, og deres religion er blevet undertrykt og lagt for had af de
sunnimuslimske gejstlige. Selv Ataturk, der nad stor stette hos alevierne, sggte at
undertrykke aleviernes kultur og religion i forsgget pa at skabe en nation med en
enhedskultur. | de senere artier har man fra den tyrkiske stats side lavet yderligere
tiltag for at assimilere alevierne. Det har man gjort ved ignorere deres religigse og
kulturelle ssertrask og ved at understrege, at alevier og sunnier er en og samme ting.
Endvidere har man undladt at gribe ind, hvor ekstremister har udfert terrorhandlinger
overfor alevier.

Der er en gget bevidsthed om det at vaae devi i dag. Det ses bl.a. i den forholdsvis
nye foreningsaktivitet blandt alevier i Danmark, Tyrkiet og andre steder. Denne
ggede bevidsthed kan man i hvert fald for aevierne i Danmarks vedkommende,
kalde en genoplivning af etnicitet, idet aevierne for de yngre generationers
vedkommende, enten ikke har udevet alevismen tidligere eller kun i meget lav grad
og ikke har haft kendskab til, hvad alevisme er.

Der er flere arsager til den mangedrige lave bevidsthed om og beskadtigelse med
alevismen. Som gennemgaet, betad opsplitningen af de tadte alevisamfund i Tyrkiet,
der startede med migrationen til storbyerne i 1950-erne, at institutioner, traditioner
og trosforestillinger ikke laengere kunne opretholdes, idet de nye omgivelser ikke
tillod det, og dermed forsvandt det tedte fadlesskab fra landsbyerne, som har styrket
alevismen gennem &rhundreder. Aleviernes politiske tilhgrsforhold til venstrefigjen
betad i 1970-erne, at man yderligere vendte den alevittiske religion og kultur ryggen.
Dermed opstod der et hul mellem generationernes viden om aevismen, fordi de
unge, dengang, ikke ville viderefgre alevismen, som tilfaddet har veget for
informanterne fra foraddregenerationen, og fordi denne foraddregeneration ikke har
givet alevismen videre til deres begrn, som vi s, var tilfaddet med de unge aevier
blandt mine informanter. Som set, har man i Danmark viderefert den praksis, som
alevier-har haft i Tyrkiet med at fortie sin herkomst, hvilket uden tvivl har vaaet en
medvirkende arsag til, at de unge ikke har vaaret bevidste om alevisme.

Den udvikling der har vaaet i Tyrkiet i de sidste 10 &r, med en vis opblgdning fra
statens side i sin undertrykkelse af alevier, en gget tendens til at fokusere pa den
alevittiske herkomst som kommer til udtryk i foreningsaktivitet og udgivelser af
aevilitteratur, samt begivenheder som den i Sivas, har influeret herboende alevier til
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at interessere sig for deres aevittiske herkomst. De har med oprettelse af foreninger
forsggt at udbrede kendskabet til alevismen, at fa. skabt en bevidsthed om alevisme
blandt alevier og dermed genoplive en tro og kultur, som man kan sige, har vaget
sovende i nogle generationer. At dette har vaget tilfaddet kan bl. a ses &
informanternes begramsede viden om centrale trosforestillinger, ritualer og
traditioner. Forholdet til de herboende tyrkiske sunnimuslimer har forstaaket denne
tendens til fokusering pa den alevittiske identitet. Informanternes svar viser, at de i
de sidste par ar har fait et stigende pres for at kunne definere sig selv og sin baggrund
i medet med, hvad de siger er, en gget bevidsthed om religigst og kulturelt
tilhagrsforhold blandt sunnimuslimer. Dette pres sager de sd at imadegd nu med en
klar udmelding om, at de er alevier, og de forsager sa at stykke sammen, hvad dette
vil sige. Ogsa fer den fornyede fokusering pa alevismen har alle informanterne, ogsa
de unge, vaget vidende om, at de har en alevittisk baggrund og falt, at det gjorde, at
de var anderledes end sunnimuslimer, og de har fx. holdt visse hgjtider mm. Sa der
har hele tiden vaaret et band til den alevittiske baggrund. Der er altsd ikke tale om en
konstruktion af et helt nyt tilhersforhold, der er fuldsteendigt fremmed, men en
konstruktion af en etnisk identitet der har grund i en kulturel arv, som har ligget et
sted i baggrunden i deres liv. Foreningsaktiviteterne i Danmark og udviklingen i
Tyrkiet smitter ogsa af pa alevier, der ikke vil engagere sig direkte i alevismesagen.
Det ses af at informanter, der ikke er medlemmer, alligevel siger, at de er mere dbne
nu, og at de lige vil setiden an, inden de engagerer sig.

Jeg har set, at informanterne i stort omfang er i gang med en proces, hvori de stykker
en etnisk identitet sammen. Alevierne gnsker en sasmmenblanding af de forskellige
kulturer, der bergrer dem. Det kommer bl.a. til udtryk i deres forhold til sprog. Som
set gnsker flere af de unge, at der kommer mere aevittisk litteratur pa dansk. Hvilket
de addre generationer stetter. De gnsker oversadtelser af, hvad der foregdr i
ritualerne, af digtene, filosofien og baggrundslitteratur, s de dermed kan felge med,
hvilket de har svaat ved pa tyrkisk, fordi der er mange vanskelige og fremmede
begreber. Det er ikke min opfattelse, at de gnsker, at cemaftenerne skal forega pa
dansk, men de ser ikke noget problem i at flytte selve formidlingen af alevismen over
til dansk. De er meget optagede af, at deres aevittiske identitet skal vaae i
overensstemmelse med det danske samfund. De har endvidere en opfattelse af, at
vaae meget integreret i det danske samfund, med det forbehold at de ikke ser sig selv
som danskere men som en blanding af dansker og tyrker eller kurder. De er atsaikke
interesserede i at afbilde tidligere tiders form for alevisme, som den sa ud i
bjerglandsbyerne, men gnsker at tage elementer fra bade Danmark, Tyrkiet og hvad
man forbinder med alevismen. Idet de mener, at alevismen altid har omformet sig i
forhold til den tid man lever i og ikke, som i Islam i @vrigt, haanger fast i fortidens
betingel ser, er dette omformningsprojekt ikke noget, der ses, som et starre problem. |
denne nye form for alevisme man er i gang med at konstruere, fremhaeves den
kulturelle side i forhold til den religigse. Det gnsker den overvelende del af
informanterne, og det kommer ogsa til udtryk i fx. aleviforeningernes vedtaggter,
hvor det religigse aspekt helt er udeladt. Jeg tror, at der bag denne nedtoning af det
religigse ligger en modstand mod den religion, som alevierne mener, der udeves i
den gvrige isam, og som de ikke @gnsker at identificere sig med. Men ogsa det
forhold at mange af alevierne fra foraddregenerationen, som har den afgarende rolle i
foreningerne, har en politisk baggrund som socialister, kan spille en rolle. Man ser
alevismen som vaaende moderne i en vestlig forstand og lasgger vaagt pa, at det er
demokratisk, fremskridtsorienteret, videnskabelig, tolerant, for menneskerettigheder
mm. Dette kan ses af informanternes svar, i aeviforeningens materiale og den
fremlaggning som forskere, der har studeret alevisme i Danmark og i Tyrkiet, giver af
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alevismen. Disse trak fremhaeves som essentielle for aevismen bade nu som
tidligere i historien. Dette kan meget vel vage et resultat af aleviernes politiske
engagement pa venstreflgjen, hvormed der, som Camuroglu mener, er sket en
forandring fra at alevier blot mente, at disse trak var i overensstemmelse med
alevismen til at vaare indbegrebet af alevisme. Der er meget stor frihed til at vadge,
hvor meget man vil ga op i alevismen, og det understreges, at man ikke forsgger'at
presse de unge til at udeve deres tro, hvilket igen kontrasteres til den avrige islam,
hvor man mener, at det modsatte er gaddende. Det vaesentlige er, at man holder fast i
nogle bestemte livsanskuelser, som man forbinder med alevismen; tolerance, det der
udtrykkes ved edep, samt at man ikke gifter sig med en ikke-alevi.

Det er en anden form for formidling af kultur, der foregar i dag blandt alevier i
Danmark end tidligere i de alevittiske samfund i bjerglandsbyerne. Den gamle
videregivelse af traditioner og religion fra dede'en og den gvrige gruppe til de unge
er brudt, og nu foregar formidlingen til de unge som en saaskilt beskadtigelse via
skrifter, foredragsaftener mm. Det har nu mere karakter af undervisning, hvor det far
var del af socialiseringen. | dag har laagmaand mulighed for og ensker om at sedte sig
ind i de religigse skrifter, hvilket er en andring af brugen af skrifterne i forhold til
tidligere. Brugen og opfattelsen af andre elementer har ogsa andret sig. Semah
bruges nu ogsa i ikke-rituelle sammenhaange som opvisning til kulturaftener og som
middel til at skabe et fadlesskab blandt den alevittiske ungdom.

Det er interessant at alevierne er sa bevidste om at konstruere en ny etnisk identitet.
De taler dbent om, at de er ved at finde ud af, hvad det vil sige at veae aevi og
hvordan dette skal passes ind i deres liv. De er ogsd meget bevidste om, hvad de
opdyrker denne identitet i modsagning til. Der har altid vagret et skel mellem alevier
og sunnier, men som flere af informanterne udtrykte, sker der blandt indvandrere i
disse & en sterre differentiering. Som jeg har set, forstar informanterne sig i hgj grad
i forhold til, hvad de ikke er og ikke vil vaae, nemlig sunmer. Sunnier, mener man,
falger mere de ydre ting som regler og forskrifter end noget indre. De er mindre
indstillet overfor udvikling og deres form for islam er direkte haamnmende for
fremskridt. De har en foraddet kansopdeling og er i det hele taget mindre varme og
respektfulde overfor andre mennesker. Alt sammen noget som alevierne ser sig selv i
modsagning til. Selvforstéelsen af at vaae i modsagning til sunnier blev tydelig i
interviewene. Flere steder bad jeg informanterne om at definere noget indenfor
alevismen for derefter at bede dem om at sadte det i forhold til sunniislam. | langt de
fleste tilfedde definerede de af sig selv det pagaddende begreb i forhold il
sunniislam. Forholdet til Sunnimuslimerne i Tyrkiet, der har veget pragget af
undertrykkelse, ger at alevierne har en forstéelse af sig selv. som vegende en
minoritet, der ma kaampe for retfaardighed. Informanterne var som beskrevet meget
ivrige for at fortadle om den uret, der gennem tiden er blevet begaet mod alevier og
naevnte ofte dette i deres beskrivelse af, hvad alevisme er. Denne selvforstaelse har
de herboende alevier gjort til genstand for deres genoplivning af etnicitet. Det
kommer til udtryk i det materiale, man bruger til at undervise de unge aevier i,
aleviforeningeraes vedtagyter, deres optagelse af begivenheder som massakren i Sivas
og anden form for uretfaardig behandling af alevier i Tyrkiet og deres brug af Alis
svaad Zulfikar som symbol for modstand mod undertrykkelse og uretfaardighed.

Det er passende at betegne aleviernes genoplivning af etnicitet som udtryk for
kreolisering, i Ragilds forstand. Der er tale om, a& man henter elementer fra
forskellige kulturer og lader dem smelte sammen, sdledes at der rent faktisk
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fremkommer en ny etnisk identitet. Ragilds s3, at unge andengenerationsindvandrere
lever i en dansk kontekst, med de krav det omgivende samfund stiller i form af
skolesystemer, integration mv. og den behandling de evrigt meder i det danske
samfund samtidigt med, at de har en bevidsthed om deres kulturelle baggrund i form
af deres eget eller foraddrenes hjemland, der udmenter sig i saalige forventninger,
vaner, religion mv. Hjemmefra.

Ragilds fandt sa at de unge opbygger en identitet, der hverken er endegyldig dansk,
tyrkisk eller andet, men at de unge bygger bro mellem det danske samfund og deres
hjemland i en ny identitet, som de bygger op omkring hiphop-bevasgelsen og en
identitet som sort. Pa lignende vis kan man anskue aleviernes genoplivning af
identitet: De sammensmelter kulturelle elementer fra de forskellige kulturer, som de
mener, at de er en del af. Der er naturligvis ikke noget nyt i at de alevier, der er
indvandret til Danmark ma forholde sig til det at vagre indvandrere, og hvad dette
medferer. De har, i a den tid de har levet i Danmark, skulle forholde sig til det
danske samfund, og til det at vaae indvandrer og samtidigt vagret influeret af deres
hjemland.

Den kreoliserede kultur skal ikke ses som et endeligt slutprodukt, men som en
fortssdttende proces hvori man over tid skifter mellem vaggtningen af forskellige
identificeringer. Disse identificeringer med kulturelle elementer skal ligeledes ikke
ses som faste enheder, men som elementer der stadigt forandres. Dvs. at et givent
element som aeviernei Danmark mener at hente fra en form for oprindelig alevisme
i dag vil vege anderledes, n&r samme element hentes i en anden tid eller
sammenhaang. Nar jeg taler om, at man henter elementer, og at man konstruerer en
ny identitet, mener jeg, at disse valg er betingede. Barth giver den opfattelse, at
etniske identiteter kan konstrueres forholdsvist frit af en given gruppe alt efter, hvad
man mener passer i ens kram. Ragilds, Hannerz, Bauman m.fl. tager i deres teorier
hgjde for, a en etnisk gruppe er begraanset i sine udfoldelsesmuligheder af
magtrel ationer, og andre samfundsmaessige omstaendigheder og at en etnisk identitet
dermed altid vil vexe begraanset og influeret af omgivelserne. Dette er
genoplivningen af aleviidentitet et tydeligt eksempel pa.

Kreoliseringsbegrebet tager i Ragilds brug af det, det bedste fra situatiomsmen og fra
primordialismen. Situationismen fortadler, at etniske identiteter ikke er statiske og
essentielle, men er konstruerede og evigt foranderlige. Og at det er i madet med
andre, at man identificerer sig selv. Dvs. at det er i selve gramsen at identiteten,
saaegenheden for en gruppe konstrueres. Barms teori om inklusion og eksklusion
som identitetsskabende er relevant for alevierne, der har en s stagk, eller synlig,
modgruppe at identificere sig i forhold til. Nu hvor de er i gang med en genoplivning
af aeviidentiteten, bruger de sunnierne i Danmark og Tyrkiet som modstykke. De
konstruerer deres identitet, netop som de oplever, a skellene mellem
indvandrergrupper bliver starre. Deres identitet er i hgj grad et produkt af
forestillingen om "de andre" som de identificerer sig i forhold til. Jeg mener, at man
kan gere god brug af primordialismens opfattelse af den selvforstaelse, den enkelte
har i en etnisk gruppe, hvor bevidstheden om arv - dvs. det man mener, at man
kommer afskal formidles videre til den naeste generation og er betingende for ens
selvforstaelse og dermed handlen i samfundet. Dette tager Ragilds hgjde for med
begrebet erindringens hermeneutik. Blot skal selve den primordialistiske
naturliggerelse af etnisk identitet skaaes fra. Informanterne er i hgj grad influeret af
deres arv eller en bevidsthed om, hvad den bestar i. Isea nu, hvor de skal opdyrke en
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aeviidentitet, sgger de i deres fortid. De sperger deres bedsteforaddre, gar til
foredrag om alevismen mv. Men samtidigt lader de sig influere af nye input om
alevismen i form af nyt materiale og nylige haandelser. Desuden er de i gang med at
danne nye alevittiske fadlesskaber. Deres omgangskreds er i stigende grad alevittisk,
de sager nye fadlesskaber med det at vagre alevi som samlingspunkt. Man kan sige, at
fortid og nutid smelter sammen. Forestillet eller ¢ udger det en bevidsthed om et
etnisk fadlesskab hos informanterne', som Fishman ville forsta det.

Kreoliseringsbegrebet giver et billede af, hvad der sker i aleviernes etnicitet. Det kan
dels bruges til at se, hvad der generelt sker med mennesker, der flytter fra en kultur
til en anden og dels hvad der sker, nér en gruppe s bevidst sager at danne en samlet
etnisk identitet, som det er tilfaeddet med alevierne i Danmark i disse ar. | denne
kreoliseringsproces vedger, henter, samler og blander aevierne det, de mener at
kunne bruge fra Tyrkiet, Danmark, den alevittiske arv og sikkert mange andre steder
fra Dette er lige efter den situationistiske bog. Men de er begramset i deres
valgfrihed, idet der er gramser for hvad man vil kunne indlemme i den alevittiske
arv. De er ogsd begramset af at veae en gruppe, der bestér af alevier, der kommer
mange forskellige steder fra og derfor har forskellige slags alevisme med i bagagen.
Med dette forhold taget i betragtning sammen med de verdensomspaandende
paraplyorganisationer, der sgger at forbinde alevier i mange forskellige lande, kan
man forestille sig, at der vil forega en ensretning eller standardisering af alevismen,
som jo ellers hidtil har vearet kendetegnet ved sin pluralitet.

Bibliogr &fi

Aringberg-Laanatza, Marianne: Alevis in turkey - Alawites i Syria. I: Olsson, Tord
(red.) m.fl.: Alevi Identity, Cultural, Religions and Social Perspectives. Istanbul, The
Swedish Ingtitutei Istanbul, 1998.

Ataseven, Ilhan: The Alevi-Bektas Legacy: Problems of Acquisition and
Explanation. Lund, Novapress, 1997.

Barth, Fredrik(red.): Ethnic Groups and Boundaries. London, Allen & Clawin,

1969. Baumann, Gerd: The multicultural riddle. 1999

Bilici, Faruk: The Function of Alevi-Bektashi Theology in Modem Turkey. |: Olsson,
Tord (red.) m.fl.: Alevi Identity, Cultural, Religions and Social Perspectives.
Istanbul, The Swedish Institutei Istanbul, 1998.

Birge, John Kingdey: The Bektashi Order ofDervishes. Bristol, Burleigh Press, 1965.
Cakir, Rusen: Political Alevism versus Political Sunnism:  Convergences and
Divergences. |: Olsson, Tord (red.) m.fl.: Alevi Identity, Cultural, Religions and
Social Perspectives. Istanbul, The Swedish Ingtitutei Istanbul, 1998.

Camuroglu, Reha: Alevi revivalism in Turkey. I: Olsson, Tord (red.) m.fl.: Alevi
Identity, Cultural, Religions and Social Perspectives. Istanbul, The Swedish Institute
i Istanbul, 1998.

Camuroglu, Reha: Some Notes on the Contemporary Process of Restructuring
Alevilik in Turkey. I: Krisztina Kehl-Bodrogi(red.) m.fl.: Syncretistic Religions
Communities in the Near East. Holland, Brill, 1997.

Cornell, Erik: Tyrkiet pa Europas Troskel. Sverige, Studentlitteratur, 1997

Faroghi, Suraiya: The Bektashis, a Report on Current Research. |: Popovic,
Alexandre; Veingein, Gilles: Bektachiyya. Istanbul, 1995.

Fishman, Joshua A.: Language andEthmcity. Clevedon, Multilingual Matters,1989.
Giddens, Anthony: Sociology. Cambridge, Polity Press, 1989.

Grogean, Francois. Lifewith two Languages. London, Harvard University Press,

www.M oderateM uslimer.dk 49




www.ModerateMuslimer.dk

1982 Hannerz, Ulf: Cultural Complexity. USA, Colombia University Press, 1992.

Hvenegard-L assen, Kirsten: Gramseland. Minoriteter, rettigheder og den nationale
idé.Danmark, Det danske center for menneskerettigheder, 1996

89>

Jensen, Mogens Kjaa: Kvalitative metoder i anvendt samfundsforskning,

K gbenhavn, Sociaforskningsingtituttet, 1991.

Kehl-Bodrogi, Krisztina: Die Kizlbas/Aleviten. Berlin, Klaus Schwartz Verlag, 1988.

Kehl-Bodrogi, Krisztina(red.) m.fl.: Syncretistic Religions Communitiesin the Near

East. Holland, Brill, 1997.

Kehl-Bodrogi, Krisztina: Introduction.|: Krisztina ~ Kehl-Bodrogi(red.)

m.fl.: Syncretistic Religions Communitiesin the Near East. Holland, Brill, 1997

Kvae, Steiner: Interviews. An introduction to Qualitative Research. USA, Sage

Publications, 1996.

Mastny, Vojtech; Nation, Craig: Turkey between East and West. USA, Westview

Press, 19%

McGuire, Meredith B.: Religion The Social Context. USA, Wadsworth Publishing

Company, 1997.

Mélikoff, Irene: Bektashi/Kizlbash: Historical Bipartation and its Consequences.l:

Olsson, Tord (red.) m.fl.: Alevi Identity, Cultural. Religious and Social Perspectives.

Istanbul, The Swedish Institute i Istanbul, 1998.

Necef, Mehmet Umit: Indvandrere reguleres ud af arbejdsmarkedet. Politiken, 3.

februar

1997.

Necef, Mehmet Umit: Jeg vil ikke vaae en simpd fremmedarbgder som min far.

Danmark, Odense Universitetsforlag, 1994.

Olsson, Tord (red.) m.fl.: Alevi Identity. Istanbul, Swedish Research Institute in

| stanbul,

1998.

Otter-Beaujean, Anke: Schriftliche Uberliferung versus mundliche Tradition: Zum

Sellenwert der Buyruk-Handschriften im Alivitum. |: Krisztina Kehl-Bodrogi(red.)

m.fl.: Syncretistic Religious Communities in the Near East. Holland, Brill, 1997.

Pieterse, Jan Nederveen: Globalization as Hybridization. |I: Featherstone, Mike;

Lash, Scott og Robertson, Roland(red.): Global Modernities. London, Sage

Publications, 1995.

Ragilds, Flemming: Stemmer i et gramseland. Kabenhavn, Politisk Revy, 1995

Selmer, Bodil; Pedersen, Lars. Musliimsk Indvandrerungdom. Arhus, Aarhus

Universitetsforlag, 1991.

Smith, Anthony D.: An Ethnic Revival. Cambridge, 1981.

Spradley, James P.: The Ethnographic Interview. USA,

1979.

The Condgtitution ofthe Turkish Republic. Ankara, 1982

Vorhoff, Karin: Zwischen Glaube, Nation und neuer Gemeinschaft: Alevittische

|dentitat in der Tilrkel der Gegenwart. Berlin, Klaus Schwartz Verlag, 1995.

@vrigt materiale

Aleviforeningen i Danmark: Vedtaagter for Aleviforeningen i Danmark. Arhus.,1998.

Aleviforeningen i Danmark: Videoband med optagel ser fraforskellige

foreningsaktiviteter. Arhus, 1996.

Aleviforeningeni Danmark: Undervisningsmateria e brugt ved en ungdomdegr i 1999.

Aleviforeningen i Danmark: Brochure om Aleviforeningen i Danmark og om aevisme.

www.M oderateM uslimer.dk 50




